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Resumo: O artigo analisa o cristianismo no Egito, destacando suas raizes africanas e questionando
narrativas tradicionais. Utiliza a teoria da Memdria Cultural para investigar como a identidade copta foi
construida por meio de textos, rituais e espacos. Examina a literatura apocaliptica copta como
ferramenta de preservacao e transmissdao da memodria religiosa. O artigo oferece uma perspectiva
importante as pesquisas sobre o cristianismo egipcio e sobre as contribuicdes africanas para a Historia
Antiga.
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Abstract: This article examines Christianity in Egypt, highlighting its African roots and challenging
traditional historiographical narratives. Drawing on Cultural Memory Theory, it explores how Coptic
identity was constructed and sustained through texts, rituals, and sacred spaces. The study focuses on
Coptic apocalyptic literature as a key tool for preserving and transmitting religious memory. It offers a
significant contribution to research on Egyptian Christianity and African contributions to Ancient History.
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O presente artigo tem como objetivo central aprofundar o debate sobre as
intrincadas relacBes entre a Africa e a Histéria Antiga, com um enfoque particular nas
conexdes mediterranicas e na perspectiva africana desses fen6menos. Ao longo das
ultimas décadas, a historiografia tem reconhecido a necessidade de romper com visoes
eurocéntricas que frequentemente marginalizam ou ignoram o papel fundamental do
continente africano na formacao das civilizacdes antigas. Este artigo se insere nessa
corrente, buscando ressaltar a participacao ativa e as contribuicdes singulares das
culturas africanas, especialmente do Egito cristdo, para o panorama do Mediterraneo
Antigo.

Neste artigo, exploraremos as diversas facetas dessa interacao, abordando a
complexidade da chegada e desenvolvimento do cristianismo no Egito, a aplicacao da
teoria da Memodria Cultural como ferramenta metodoldgica para compreender a
construgdo de identidades, e a analise de textos apocalipticos como o Apocalipse de
Sofonias, o Apocalipse de Paulo e o Apocalipse de Pedro, que oferecem insights
interessantes sobre o imagindrio e as crencas na Antiguidade Tardia. Na primeira
secdo, sera discutida a emergéncia e a consolidacdo da fé crista na regidao, examinando
a materialidade dos manuscritos, o destino dos templos pagaos e a fluidez da
transmissao dos textos cristaos, elementos cruciais para entender a realidade religiosa
e cultural do Egito na Antiguidade Tardia. Na secao seguinte, aprofundaremos os
conceitos de memdria cultural propostas por Jan Assmann e Aleida Assmann. Sera
demonstrado como essa metodologia pode ser aplicada para analisar a formagao da
identidade copta e a preservagao de suas tradicdes, entendo a relacao da religiao com
a memodria cultural.

Por fim, a analise do corpus literario se concentrara nos apocalipses de Sofonias,
Paulo e Pedro, investigando suas narrativas, sua recepcao no Egito e sua contribuicao
para o imaginario escatoldgico cristao. Através dessa abordagem integrada, este artigo
visa oferecer uma contribuicao significativa para o debate sobre as relagdes entre a
Africa e a Histéria Antiga, destacando a riqueza e a complexidade das narrativas,

conexoes e identidades que moldaram essa fascinante regiao do mundo antigo.

O Cristianismo no Egito

A questdo da presenca crista no Egito durante os primeiros séculos da nossa

era continua sendo tema de intenso debate académico, sobretudo devido a escassez



de fontes documentais confidveis anteriores ao episcopado de Demétrio de Alexandria
(189-231). Roger Bagnall (2009) oferece uma analise contundente ao problematizar
a tendéncia historiografica de superestimar a presenca crista no interior do Egito
durante os séculos II e III. Para ele, muitas das conclusdes anteriores repousam sobre
datacOes paleograficas frageis e sobre interpretacdes circulares de fragmentos biblicos
mal contextualizados (Bagnall, 2009, p. 10-12).

Segundo Bagnall (2009), a quase auséncia de registros papiraceos explicita e
seguramente cristdos do periodo pré-constantiniano, especialmente do século II, deve
ser interpretada como evidéncia do carater ainda limitado e urbano do cristianismo
egipcio nesse periodo. A hipdtese de que existiria um cristianismo amplamente
disseminado no interior (chdra) do Egito antes do século III &, segundo ele,
insustentavel diante da evidéncia material disponivel (Bagnall, 2009, p. 6-9). 134

Em outro trabalho, Bagnall (1993) discute como o uso do copta, ultima evolugao
da lingua nativa do Egito, surgiu em ambientes monasticos e cristdos como uma
estratégia de diferenciagao em relagao as formas tradicionais de religiosidade egipcia
(Bagnall, 1993, p. 251). A substituicdo do demdtico pelo copta ndo foi apenas um
fendmeno técnico ou filoldgico, mas um marcador de ruptura com o antigo sistema
cultual egipcio, que havia preservado o demdtico nas praticas do templo e funerarias
até meados do século III (Bagnall, 1993, p. 251-252). Entretanto, essa ruptura nao
significou o desaparecimento da cultura classica greco-romana. Como mostra Bagnall
(1993), mesmo escritores cristdos continuaram a empregar temas mitoldgicos e
estruturas retdricas herdadas da paideia classica.’®> O uso da cultura classica nao
indica necessariamente persisténcia cultual paga, mas antes a complexa
interpenetracao de identidades religiosas em um Egito em transicao.

A relacao entre as linguas grega e copta também revela camadas dessa
interseccao cultural. O copta, embora com raizes no egipcio falado, incorpora

vocabulario grego em larga escala, incluindo preposiges, conjuncdes e vocabulario

134 Apesar de poucos, os fragmentos cristdos do século II parecem numerosos demais em relagao a
pequena populagdo cristd do Egito na época. Com base em projecées demograficas, Bagnall (2009)
estima que os cristdos eram menos de 0,5% em 200 EC, o que sugeriria a existéncia de apenas um ou
dois manuscritos. A quantidade maior pode refletir um viés moderno de publicagdao e interesse
académico, e ndo a real producdo textual daquele periodo (Bagnall, 2009, p. 21-23).

135 Poetas como Nonno de Pandpolis exemplificam essa ambiguidade: embora sua obra, a Dionisiaca,
evoqgue divindades pagas, ha indicios de que o préprio autor tenha sido cristdo, a julgar pela atribuicdo
de uma parafrase do Evangelho de Jodo a ele (Bagnall, 1993, p. 252-253).



teoldgico. Para Bagnall (1993), tal hibridismo linguistico é indicativo de que as
traducOes coptas das Escrituras foram produzidas para comunidades bilingues,
alfabetizadas em grego e familiarizadas com a cultura helénica (Bagnall, 1993, p. 253-
254). Isso explica a presenca recorrente de manuscritos bilingues (grego-copta),
especialmente os lecionarios usados nas leituras publicas liturgicas, evidenciando que
a audiéncia era composta tanto por falantes de copta quanto por conhecedores do
grego (Bagnall, 1993, p. 254).136

Por fim, ao cruzarmos os dados paleograficos com os linguisticos, é possivel
afirmar que o cristianismo egipcio dos primeiros séculos ndao foi homogéneo nem
linear, mas marcado por ambiguidade, acomodacao e pluralidade. O uso do cddice, os
nomina sacra, os manuscritos bilingues e a oscilacao entre tradigdes classicas e locais
indicam que o Egito cristao foi, desde o inicio, um espago de negociagao entre culturas
— e nao de substituicao pura e simples do mundo nao-cristao. A arqueologia do
manuscrito e da linguagem, como defendem os estudos de Bagnall, nos permite
compreender o cristianismo egipcio ndo como uma ruptura absoluta com o passado,
mas como um processo continuo de tradugdo, adaptacao e invengao religiosa.

O Egito tardo-antigo constitui um espaco fulcral para a compreensao dos
processos de transicao religiosa e reconfiguracao cultural ocorridos com a
cristianizacdo do Império Romano. Nesse contexto, os templos egipcios e greco-
romanos deixaram de ser simbolos de uma religiosidade transicional (mas nao extinta)
e passaram a ser reaproveitados, destruidos seletivamente ou transformados em
espacos de culto cristdao. Para além de lugares de culto, esses templos se tornaram,
nas palavras de Jean-Luc Fournet, elementos centrais de uma politica de patrimonio
cultural que articulava ideologia, pragmatismo e heranca artistica (Fournet, 2020, p.
30).

A historiografia tradicional, influenciada por fontes hagiograficas e apologéticas,
sustentou por muito tempo a ideia de uma cristianizacao violenta, pautada pela
destruicao sistematica dos templos. Entretanto, estudos mais recentes, com base em

dados arqueoldgicos, documentos papiroldgicos e legislacdo imperial, apontam para

136 Mesmo apos o Concilio de Calcedbnia (451 d.C.) e a ruptura da Igreja Copta com a ortodoxia
imperial, 0 grego permaneceu em uso em contextos litdrgicos e administrativos — como no caso do
patriarca copta Alexandre II, que escreveu sua carta pascal em grego no ano de 724 (Bagnall, 1993, p.
255).



uma realidade muito mais matizada. O caso do Serapeum de Alexandria, por exemplo,
é frequentemente invocado como simbolo da ruptura entre o mundo ndo-cristdo e
cristianismo. Ainda que sua destruicao tenha ocorrido por volta de 391 EC, sob o
episcopado de Tedfilo, a narrativa que sobreviveu é altamente ideologizada e ndo pode
ser tomada como modelo geral (Fournet, 2020, p. 31-32). Além disso, mesmo esse
templo ndo foi completamente destruido, como evidencia o fato de suas colunas ainda
estarem de pé no século XII (Fournet, 2020, p. 31).

Muitos outros templos tiveram destinos diversos: foram fechados, gradualmente
abandonados, reconvertidos ou até reutilizados com fins administrativos, residenciais
ou religiosos. A retdrica de destruicao encontrada nos textos hagiograficos, como os
atribuidos a figuras monasticas como Shenoute ou Macario de 7kdw, deve ser
compreendida como construcao literaria que reforcava a autoridade dos monges e
projetava um ideal de vitdria crista sobre o paganismo (Fournet, 2020, p. 33-34). 137

Nesse mesmo panorama, 0s manuscritos coptas, como veiculos da nova cultura
religiosa, apresenta a complexidade do ambiente cristao no Egito. Paola Buzi (2020)
destaca que os livros cristaos nao podem ser compreendidos fora do contexto
arqueoldgico e geografico de sua producao, circulagdo e conservacao. A producao
manuscrita copta se deu, majoritariamente, em espacos que reutilizavam!38 estruturas
anteriores como templos, tumulos, vilarejos abandonados, transformando-os em
mosteiros, igrejas e células monasticas (Buzi, 2020, p. 9-11). A monasticizagdo do
deserto egipcio, sobretudo a partir do século IV, gerou uma paisagem espiritual
caracterizada por mosteiros adaptados a antigas arquiteturas pagas. O caso do monge
Frange, que habitava uma tumba faradnica transformada em célula monastica, revela
uma convivéncia fisica e simbdlica com o passado faradnico (Buzi, 2020, p. 10-11)13°,
Ao contrario da imagem idealizada do monge isolado, esses ambientes eram
densamente ocupados e interconectados, compondo redes de sociabilidade, circulacao

de textos e saberes. A chamada “arqueologia do manuscrito” propde, nesse sentido,

137 A destruigdo do templo de Kothos, por exemplo, atribuida a Macario e narrada com elementos
milagrosos e demoniacos, se revela um caso emblematico de discurso construido para simbolizar o fim
da cultura paga, mais do que um relato factual (Fournet, 2020, p. 32).

138 O cristianismo ndo se sobrepds ao passado egipcio como uma forga destrutiva, mas o absorveu e
reinterpretou dentro de novas praticas de vida comunitaria e espiritual.

139 Ha também o fato do Apocalipse de Pedro, encontrado em Akhmim se encontrar dentro de uma
necrépole.



o estudo dos codices como objetos, mas também a analise dos espacos onde foram
produzidos, lidos e preservados (Buzi, 2020, p. 9). A diversidade dos suportes e formas
do livro cristdo egipcio, rolos, cddices, ostraca, papiros e pergaminhos, reflete essa
convivéncia de tradicbes e o carater transcultural da producdo textual copta.l*® A
coexisténcia das linguas grega e copta nos manuscritos € nos contextos escolares
indica que a cristianizagdo nao implicou uma ruptura com a paideia classica, mas sim
sua reformulagdo sob novos parametros espirituais (Buzi, 2020, p. 10).

Ao longo dos séculos 1V a VIII, o Egito cristdo desenvolveu uma cultura literaria
e religiosa rica na Africa, moldada pela interseccdo entre praticas monasticas, tradigdes
apdcrifas e uma profunda reconfiguracdo do espaco sagrado. A analise dessa paisagem
crista, material e simbdlica, exige um olhar interdisciplinar que considere tanto os
vestigios arqueoldgicos quanto a circulagao de manuscritos e as estratégias narrativas
da literatura copta. A cristianizagao do Egito, longe de significar uma ruptura total com
0 passado, constitui um processo dinamico de reinvengdo cultural, onde o antigo e o
novo convivem, disputam significados e produzem novas formas de religiosidade.

Conforme argumenta Angelo Colonna (2020), a nogao de “lugar” também deve
ser compreendida como uma unidade espacial que integra evidéncia arqueoldgica, uso
social e significado simbdlico. Os manuscritos, mesmo quando ausentes fisicamente,
revelam relagdes com contextos de produgao, conservacao e circulacdo. Tais “lugares”,
sejam eles mosteiros, centros episcopais, escolas ou até mesmo tumulos, sdo
investidos de valor e operam como nds de uma geografia cultural crista (Colonna,
2020, p. 244-245). Ainda que o Vale do Nilo e os contextos monasticos do Alto Egito
sejam as areas mais representadas na tradicdo textual copta, Colonna propde uma
revalorizacao da regiao do Delta como espaco de producao e vida crista. A producao
e transmissao de literatura apdcrifa no interior dos mosteiros cristdos egipcios oferece
outro campo revelador dessa complexidade. Como observa Hugo Lundhaug (2020), os
textos apdcrifos coptas, como a Investidura do Arcanjo Miguel e o Encomium sobre

Abbaton, circulavam amplamente nos ambientes monasticos, sendo copiados, lidos e

140 Conforme Bagnall (2002, p. 2-5), alguns papiros administrativos foram transformados em textos
literarios, e consequentemente, textos cristaos.



até mesmo encenados ou representados visualmente.'*! Mesmo sob forte oposicao de
figuras como Jodo de Parallos (até mesmo Shenoute), que denunciava a leitura de tais
obras em igrejas ortodoxas e promovia sua destruicao, os textos apdcrifos continuaram
a ser copiados e utilizados nos mosteiros egipcios por séculos (Lundhaug, 2020, p.
215-216). A tensdo entre ortodoxia institucional e praticas devocionais locais revela
um cristianismo plural, onde o que é considerado “herético” ou “canonico” depende de
contextos especificos de uso e autoridade.

O caso dos Papiros de Akhmim, estudado por Nathan Carlig (2020), oferece um
exemplo paradigmatico da produgdo manuscrita copta em um contexto urbano e
multirreligioso. Descobertos na necrdpole de Pandpolis (Akhmim), os manuscritos
datados do século IV contém textos biblicos, sapienciais e apocalipticos em diferentes
dialetos e formatos (Carlig, 2020, p. 116-117). A presenca do Apocalipse de Elias e do
Apocalipse de Sofonias atesta a recepcao desses textos nos meios cristaos egipcios e
revela uma producao codicoldgica sofisticada, com cddices de formato oblongado, de
bolso e até mesmo rolos liturgicos. A analise codicoldgica permite reconstruir parte da
organizacao interna desses codices, revelando que sua producdo envolvia cuidado
técnico e escolhas deliberadas quanto ao uso dos materiais, ao formato e a disposigao
do texto (Carlig, 2020, p. 119-120). A partir deles, pode-se tragar paralelos com outras
producdes contemporaneas, como os codices de Nag Hammadi, sugerindo a existéncia
de ateliés regionais de producao textual cristd. Por fim, a relacdo entre a literatura
copta e a monumentalizacao do espaco sagrado aparece de forma contundente na
analise de Tito Orlandi (2020). Os textos homiléticos e hagiograficos dos séculos VII-
VIII, compostos no contexto da dominacdo arabe, constroem uma geografia crista
marcada pela memdria de martires, pela construcao de igrejas e pela oposicao a nova
ordem islamica. Igrejas dedicadas a santos e arcanjos, como a de Menas ou Miguel,
surgem nos textos como centros de milagre, devogao e resisténcia cultural (Orlandi,
2020, p. 52-54). Mesmo autores como Shenoute, que se opunham a invencao de
religuias e a construcdo de martyria baseados em revelagdes visionarias, sao

tensionados pelas narrativas populares que consagram tais praticas como expressao

141 Essas obras funcionavam como extensoes da narrativa biblica, preenchendo lacunas, propondo
interpretacOes devocionais e contribuindo para a criacdo de um universo narrativo cristdo o que
Lundhaug chama de “biblical storyworld” (Lundhaug, 2020, p. 214-215)



legitima da fé crista (Orlandi, 2020, p. 54-55). Essa literatura, mesmo ficticia ou
“espuria”, revela a forma como os coptas percebiam e ressignificavam seu mundo. Os
textos sao, nas palavras de Orlandi, “testemunhos da visao de mundo de seus autores”
(Orlandi, 2020, p. 52), e operam como arquivos da sensibilidade crista copta diante
das transformacdes politicas e religiosas da Antiguidade Tardia e do inicio da Idade
Média

Teoria da memoria cultural

A memoria, em sua esséncia mais fundamental, vai além da capacidade
individual de reter e recordar informacdes. Aqui, nds a trataremos pensando em como
ela se manifesta em multiplas dimensGes, moldando a percepcao do passado de um
individuo, mas também a identidade e a coesdo de grupos sociais e culturas inteiras.
A teoria da memodria cultural surge como um campo de estudo interdisciplinar que
busca compreender como as sociedades constroem, preservam e transmitem suas
narrativas histdricas, valores e identidades ao longo do tempo. Este campo,
consolidado por egiptélogos como Jan Assmann e Aleida Assmann, oferece um
arcabouco metodoldgico robusto para analisar a complexa interacao entre passado e
presente, lembranga e esquecimento, e a forma como esses processos influenciam a
dinamica social e cultural.

Esta secdo apresenta os fundamentos da memodria cultural, diferenciando-a de
outras formas de memdria e destacando seus mecanismos e fungdes. Aborda as
contribuicdbes de Halbwachs e as distingdbes de Jan Assmann entre memodria
comunicativa e cultural. Explora ainda o papel da religido na formagao da memoria e
a dinamica entre canone e arquivo, com énfase nos aspectos mnemonicos e
intertextuais da literatura.

A compreensao da memodria cultural tem como ponto de partida a obra de
Maurice Halbwachs, que no inicio do século XX destacou o carater social da memoria,
contrapondo-se as abordagens psicoldgicas individuais. Para ele, lembrar é sempre um
processo social, mediado por “quadros sociais” que moldam e validam nossas
lembrancas dentro de grupos como familia, religido ou nacao (Assmann, 1995, p. 125-
127). Mesmo as memdrias pessoais sao filtradas por narrativas e categorias coletivas,

de modo que, sem socializacdo, ndao haveria memdria (Assmann, 2006, p. 22). Embora



pioneira, a teoria de Halbwachs limita-se a chamada “memoria comunicativa”, aquela
transmitida oralmente entre geracgoes. Ele ndo explorou como a memoria se cristaliza
em formas culturais como textos, rituais ou monumentos (Assmann, 1995, p. 126-
127). Ao se objetivar, a memoria perderia sua ligacdo com o grupo e se tornaria
“histdria”, isto &, uma reconstrucdo racional e desapaixonada do passado. Essa
distincdo, apesar de influente, foi posteriormente desenvolvida por tedricos como Jan
e Aleida Assmann, que aprofundaram a nogao de memoria cultural, voltada a
preservacao e transmissao de saberes além do tempo da comunicagao viva.

Jan Assmann, por sua vez, ao falar sobre a memdria cultural, aprofunda a
discussao iniciada por Halbwachs, introduzindo uma distincao crucial entre "memodria
comunicativa" e "memodria cultural" (Assmann, 1995, p. 128-133; 2011, p. 15-17). Essa
diferenciacao é fundamental para compreender como as sociedades lidam com o
passado e como o conhecimento é transmitido e estabilizado ao longo do tempo.
Enquanto Halbwachs se concentrou predominantemente na memadria comunicativa,
Assmann expande o conceito para incluir as formas mais duradouras e
institucionalizadas de lembranga (Assmann, 1995, p. 125). A memdria comunicativa
refere-se a memodria cotidiana, informal, que é construida e transmitida através da
interagdo social direta, da comunicacado oral e das experiéncias compartilhadas em um
grupo (Assmann, 1995, p. 126). Ela é caracterizada por um alto grau de nao-
especializagao, reciprocidade de papéis, instabilidade tematica e desorganizacao
(Assmann, 2008; 2011). Seu horizonte temporal é limitado, estendendo-se por no
maximo trés a quatro geracgoes, ou cerca de 80 a 100 anos (2011, p. 41). Essa memoria
é fluida e se adapta constantemente as necessidades e interesses do presente, sem
pontos fixos que a vinculem a um passado em expansdo (Assmann, 2011). E a
memoria das conversas, das anedotas familiares, das noticias recentes e das
experiéncias vividas que sao constantemente renegociadas e recontadas no dia a dia.

Em contraste, a memoria cultural é a forma objetivada e institucionalizada da
memoria. Ela se distancia do cotidiano e possui pontos fixos que ndo mudam com o
passar do tempo (2011, p. 37-41). Esses pontos fixos sdo eventos fatidicos do passado,
cuja memodria é mantida através de formacdes culturais, como textos, ritos e
monumentos, e por meio de comunicacao institucionalizada, como recitacdo, pratica e

observancia (Assmann, 2011). Jan Assmann as chama de "figuras de memdria"



(figures of memory) (2011, p. 23-24 ; p. 37-38). A memodria cultural € o que permite
a uma sociedade manter uma consciéncia de sua unidade e peculiaridade ao longo de
milénios, expandindo o horizonte limitado da memdria comunicativa (Assmann, 2011).
Segundo Grabes (2008, p. 311-318), a memoria cultural pode ser compreendida como
0 repositdrio tipico de textos, imagens e rituais recorrentes, por meio dos quais cada
sociedade e época consolida e transmite sua autoimagem. Trata-se de um saber
compartilhado coletivamente, sobretudo, embora nao exclusivamente, sobre o
passado, que serve de base para a construcdo da identidade e da consciéncia de
unidade de um grupo.

A transicdo da memdria comunicativa para a cultural ocorre quando o
conhecimento coletivo é objetivado ou cristalizado em formas que podem ser
transmitidas e preservadas de forma mais estavel (Assmann, 2011, p. 24-25). Isso nao
depende exclusivamente da escrita; imagens pictdricas e rituais também podem
funcionar como meios de formacao cultural (Assmann, 2011, p. 25). A memodria
cultural é caracterizada por sua capacidade de reconstrugdo, o que significa que ela
sempre relaciona seu conhecimento a uma situagao atual e contemporanea (Assmann,
2008; 2011). Ela existe em dois modos: o modo de potencialidade do arquivo, que
contém textos, imagens e regras de conduta acumulados como um horizonte total, e
o modo de atualidade, onde cada contexto contemporaneo coloca o significado
objetivado em sua propria perspectiva, dando-lhe sua propria relevancia (Assmann,
2011, p. 42).

No contexto do cristianismo egipcio, a memdria cultural se manifesta de diversas
formas. A prdpria lingua copta, ao se tornar o veiculo para a expressao da fé crista
nativa e para a escrita de textos sagrados, atuou como um elemento de formacao
cultural, estabilizando e transmitindo a autoimagem da comunidade cristd egipcia. A
construcao de igrejas e mosteiros, a reutilizagao de templos pagaos e a criacao de
uma rede episcopal, conforme discutido na secao anterior, sao exemplos claros de
como a paisagem fisica foi transformada para refletir e reforcar a memoria cultural
crista. A persisténcia de textos apdcrifos, como a Investidura do Arcanjo Miguel, apesar
da oposicdo eclesiastica, demonstra a fluidez da transmissdo e a capacidade da
memodria cultural de manter elementos que ressoam com o imaginario do grupo,

mesmo que ndo sejam candnicos. O Apocalipse de Sofonias, a qual iremos tratar na



secao seguinte, se utilizarda de imaginarios egipcios para sua construcdao na
narrativa.l#?

A dinamica entre lembrar e esquecer é constitutiva da memoria cultural
(Assmann, 2008, p. 98). Como argumenta Aleida Assmann (2008), recordar exige
esforco institucional, enquanto esquecer é o “estado natural” tanto da mente individual
quanto das estruturas culturais. Nesse contexto, ela propde a distingao entre memoria
ativa (canon) e memoria passiva (arquivo) (Assmann, 2008, p. 97). O cénone
representa @ memoria ativa de uma cultura. E um conjunto de textos, obras de arte,
rituais e ideias que sao considerados essenciais e normativos para a identidade de um
grupo. O canone é o resultado de processos de selecdo baseados em avaliacao,
tornando-se uma objetivacao de valores individuais ou compartilhados (Assmann,
2008, p. 100). Ele possui um prestigio consideravel dentro da cultura e serve para
estabilizar e transmitir a autoimagem de uma sociedade (Assmann, 2008, p. 100). A
funcdo unificadora do canone é crucial: ele transforma a infinidade de eventos e
realizagOes passadas em um "passado utilizavel", garantindo que um nimero suficiente
de itens valiosos do passado seja mantido na memdria coletiva. No Egito cristdo, a
formagdo dos corpos textuais copta, incluindo textos liturgicos, hagiograficos e
teoldgicos, desempenhou um papel vital na consolidacdo da identidade religiosa e
cultural. O canone, entao, corresponde ao conjunto de elementos (textos, imagens,
monumentos, nomes) que sao selecionados, valorizados e continuamente atualizados
por meio de praticas sociais e culturais.

Em contraste, o arquivo representa a memoria passiva ou de reserva. Ele é um
repositdrio abrangente de informagdes, documentos e artefatos que sdo preservados
sem uma selegao inicial baseada em valor ou significado imediato (Assmann, 2008, p.
102). O arquivo contém o potencial de reativacao, ou seja, materiais que podem ser
recuperados e canonizados em um momento posterior, caso se tornem relevantes para
as necessidades do presente (Assmann, 2008, p. 103). A dindmica entre canone e
arquivo &, portanto, de tensdao e complementaridade. O canone seleciona para a

transmissao ativa, enquanto o arquivo preserva para a potencialidade futura. Essa

142 O Submundo se chamara Amente, o guardido que leva as almas dos condenados ndo se chamara
Anubis, mas Eremiel, este também é quem participa do julgamento do visionario como promotor (como
faz Osiris).



relacao permite que uma cultura mantenha uma flexibilidade, podendo revisitar seu
passado e reinterpretar sua identidade a luz de novas circunstancias. Ja o arquivo
armazena o que foi desativado, esquecido ou removido da circulagao ativa, mas que
ainda pode ser reativado em outro contexto (Assmann, 2008, p. 103).

Ainda, Renate Lachmann (2008) propde uma reflexao critica e original sobre o
estatuto da literatura na construcdo da memoria cultural. Para a autora, a literatura é
uma forma privilegiada de memdria mnemotécnica e intertextual, na qual o passado
cultural é inscrito, reatualizado e transformado.*? A intertextualidade seria, entdo, um
modo fundamental de funcionamento da memoria literaria, permitindo que cada novo
texto seja uma reescrita ou reinterpretacao de tradigdes anteriores (Lachmann, 2008,
p. 303). Nesse processo, a memoria ndo € apenas evocada; ela é reinventada. A
literatura funciona como um palimpsesto cultural, em que camadas sucessivas de
textos se sobrepdem, reconfigurando-se em novas formagdes de sentido.#

Portanto, a teoria da memoria cultural também enfatiza a materialidade da
memoria. Como salienta Astrid Erll (2008), a memodria cultural s6 pode operar por meio
de midias e suportes: textos escritos, imagens, rituais, monumentos, praticas
corporais, performances. Ela propde, assim, uma abordagem tridimensional da
memodria: a dimensao mental (processos individuais de rememoracgdo), a dimensao
social (praticas coletivas), e a dimensdao material (meios e objetos de mediagao) (Erll,
2008, p. 4-5). Esse enfoque destaca a inseparabilidade entre memoria e mediagdo. A
memodria ndo existe “em si”, mas sempre mediada — e, portanto, sujeita a
transformacgdes, manipulacles e reinterpretacdes. A memdria cultural € um processo
e ndao uma substancia: ela se constitui nas praticas, nos dispositivos e nas formas

simbolicas que articulam passado, presente e futuro.

Corpus literario

A presente secao tem por objetivo apresentar brevemente os textos que
compdem o corpus literdrio deste artigo, a saber: o Apocalipse de Sofonias, o

Apocalipse de Paulo e o Apocalipse de Pedro. Esses escritos pertencem ao amplo e

143 O corpus literario que sera analisado na segdo seguinte se encaixa perfeitamente nesta perspectiva.
144 A memoria intertextual, portanto, desestabiliza nogdes fixas de originalidade e autenticidade e
reafirma o carater dindmico e polifonico da memoria cultural.



multifacetado universo da literatura apocaliptica judaico-cristd, com origens diversas,
mas com forte tradicao de recepgao e circulagao no Egito tardo-antigo, sobretudo em
contextos monasticos.

O Apocalipse de Sofonias € um texto preservado fragmentariamente em copta,
associado ao dialeto akhmimico datado do século 1V, sahidico datado do século V e
uma Stromata de Clemente de Alexandria.*> O manuscrito Akhmimico caracteriza-se
por uma intensa elaboracao simbdlica da geografia do submundo, em que o visionario
é guiado por um angelus interpres através das moradas dos mortos, enfrentando
imagens grotescas de punicado e salvagao. Seu conteudo é marcado por um hibridismo
de elementos judaicos e cristaos, evidenciando uma origem literaria anterior a
consolidacao do canon cristdo e refletindo praticas especificas do Egito.

O texto comeca com a seguinte construcdo “[...] morto, vamos enterra-lo como
todas as pessoas. quando ele morrer, nds o carregaremos para fora, tocando harpa
diante dele e cantando cancdes sobre seu corpo.”'4¢ O vidente enfrenta diversas
situacdes de perigo no submundo que o angelus interpres diz ser "dmnte”, 0 submundo
egipcio. Assim como palavras explicitamente caracteristicas do imaginario egipcio, os
demonios também se parecem com os demonios do Duat. Quando o visionario entra
no submundo ele vé “[...] um grande anjo na minha frente, seu cabelo foi dissolvido
como o ledo, cujos dez dentes saiam de sua boca como um urso, cujo cabelo estava
dissolvido como as mulheres, cujo corpo era como as serpentes e queria me

consumir.”147

95 dp’ ouy duoia Tadra Toi¢ Uno Sopovia AexBeion Tod npoprnTou, «kal dveda- Bev pe nvedua kai
GVIIVEYKEV LIE EIC OUPAVOV MEUNTOV Kai EBwWpouV dyye AoUc KaAoULEVOUS KUpious, kai TO diddnua auTawv
EIKE[UEVOV EV NVEUUATI dyiew Kai v EKGOTOU auTadVv 6 Bpovoc EnTaniaciwv uwToc niou dvatéd Aovrog,
oikodvTac v vaoic owTnpiac kal uuvoivrag Beov dppntov vy orov. Texto extraido de Diebner (2003),
p. 1145, A tradugdo é “N&o é isto semelhante aos relatos do profeta Sofonias? »E (0) espirito me levou
levantou-se e me carregou para o quinto céu. E eu vi (0s) anjos, os Senhores sao chamados, e seu
diadema, colocado no Espirito Santo. E foi o trono de cada um deles da luz sétupla do sol nascente. “Eu
os vi” habitando em templos de salvacdo e (o) indescritivel Deus supremo elogiado."

146 Esta traducdo foi extraida da edicdo que Steindorff (1899) organizou. Texto copta: voy rwnvax/ajcd
NTORE NPWME NIM allfjamMoy [TINNAGITY aBaA en p-kieapa NEHT[Y] aoy enp-Yader un EenCwar a2pfHi]
arn-ncwma (1899, p. 34-5).

147 No texto copta fica: aimo aynae nvarreAoc Mnamro asad, end9oye nape aBaA N1ze NNiAaBal, ene9neeTe
MrBA Npol nTze Noyapkoc, enfoye nape aBaA NTge NNElaaMe, [€]nGcawma € NTze NNIEaY, eyoly]wee
awmk MMaer (Steindorff, 1899, p. 47 e 49).



Ja o Apocalipse de Paulo teve ampla difusdo em sua versdo copta e gregal®, e
ganhou popularidade por sua narrativa detalhada das visdes do céu e do submundo,
exercendo influéncia consideravel sobre representacdes medievais da escatologia.
Essa jornada é emoldurada por uma cena pos-pascal situada no Monte das Oliveiras,
em que Cristo aparece aos apdstolos. Segundo a narrativa do epilogo (caps. 63-64),
apos retornar de sua jornada, Paulo relata sua visdo aos demais apdstolos, que, por
sua vez, instruem Marcos e Timéteo a registrarem o conteldo da revelagao para
"proveito das futuras geracdes" (Lanzillotta e Vliet, 2023, p. 51). A ambientacdo no
Monte das Oliveiras se associa a tradicao egipcia de discursos revelatdrios do Cristo
ressuscitado aos seus discipulos — estrutura comum em apdcrifos egipcios como o
Mistérios de Jodo. Trata-se de um texto com forte apelo do destino da alma no pos-
morte e moral, que articula recompensas e punicoes de forma vivida, e cuja recepcao
no Egito evidencia sua adaptacdo ao universo sensivel da religiosidade monastica e
litirgica local (Lanzillotta e Vliet, 2023, p. 52-55). A versdo copta do Apocalipse de
Paulo é transmitida principalmente em um Unico manuscrito sahidico, incompleto, um
cddice de pergaminho copiado no século X em Esna, no sul do Alto Egito, e atualmente
preservado na Biblioteca Britédnica em Londres (Lanzillotta e Vliet, 2023, p. 19-26).
Este manuscrito & a principal fonte para o estudo da versao copta. Recentemente,
fragmentos minudsculos de um manuscrito sahidico muito mais antigo, bem como
trechos de uma versao copta Fayoumic, vieram a luz, enriquecendo a compreensao da
tradicao manuscrita do texto (Lanzillotta e Vliet, 2023).

O titulo original do Apocalipse de Paulo na versdo sahidica, embora perdido,
provavelmente seguia o formato formalizado de outros cddices sahidicos do periodo,
fornecendo informagdes sobre autor, género, contelido e contexto litlrgico (Lanzillotta
e Vliet, 2023, p. 51-53). Esses titulos eram diferenciados do texto principal por bordas
decorativas e um tipo de escrita distinto. A auséncia do titulo original, juntamente com
0s primeiros capitulos, no cédice de Esna, € uma lacuna na tradicdo manuscrita
(Lanzillotta e Vliet, 2023, p. 51). Apesar de sua natureza apdcrifa, o Apocalipse de

Paulo teve uma influéncia significativa na literatura e na arte medievais, especialmente

148 O Apocalipse de Paulo, conhecido em latim como Visio Paulj, possui uma rica histdria de estudos
modernos, com uma vasta literatura que abrange sua transmissdo e recepgao em diversos contextos
linguisticos e culturais (Lanzillotta e Vliet, 2023, p. 1).



nas representacdes do inferno e do paraiso. Sua descricdo das punicOes para os
pecadores e das recompensas para 0s justos moldou o imaginario popular sobre o pos-
vida. A recepgao do texto no Egito, como mencionado, demonstra sua adaptacao ao
contexto monastico e liturgico local. A presenca de fragmentos mais antigos e de uma
versao Fayoumic demonstra a ampla circulacao e a importancia do texto em diferentes
regides e dialetos do Egito (Lanzillotta e Vliet, 2023). A persisténcia do Apocalipse de
Paulo na tradicdo copta, apesar de seu carater apdcrifo, ressalta a fluidez da
transmissdo de textos e a capacidade das comunidades de memoria de selecionar e
preservar narrativas que ressoam com suas crengas e necessidades espirituais, mesmo
que ndo sejam consideradas canonicas pelas autoridades eclesiasticas centrais.

O cerne do Apocalipse de Paulo é uma descricdo minuciosa das recompensas
reservadas aos justos e das punicdes infligidas aos pecadores no pds-vidal#?, tematica
cara a espiritualidade monastica e popular egipcia. Paulo é conduzido através de
multiplos niveis celestes, onde testemunha o repouso glorioso das almas justas,
cercadas por anjos, luz e louvor eterno. Em contraste, o visionario é levado ao
submundo, onde observa a agonia das almas condenadas: aquelas que pecaram
contra a castidade, a caridade, a justica ou o temor a Deus sao langadas em tormentos
adaptados a seus delitos, em cenas altamente visuais.>?

Por fim, cabe falar sobre o Apocalipse de Pedro, cuja versao copta foi
preservada no Papiro Akhmim (e também em versdes etiope e grega fragmentaria), é
uma das mais antigas visdes cristds do além que detalha as recompensas para os

justos e as punigoes para os pecadores (Beck, 2019, p. 2-3). Essa obra, datada entre

199 Assim como no Apocalipse de Sofonias que, apds a morte, vé& um wwTe (pogo), no Apocalipse de
Paulo o Angelus interpres orienta o vidente a olhar para a terra e ver sua semelhanga (corpo). rmaroeic,
NEYPAN EN Trie MraToyer pw €BoA EM neikocqoc;, aboywlys NGI rnarreAoc nexad nvar Ye oy MONON
Neyp[an] ENTrie MMAATE, aAda NeTWmMe MriNoyTe EM neyEHT THP Y nelcror on EN e ... ("Meu Senhor,
seus nomes estdo no céu antes mesmo de sairem deste mundo?' O anjo respondeu e me disse: 'Nado
SO 0s seus nomes estdo no céu, mas também a semelhanca daqueles que servem a Deus com todo o
seu coragdo esta no céu™). Texto disponivel em Lanzillotta e Vliet (2023).

150 O Apocalipse de Paulo trabalha com muitas imagens idénticas ao Apocalipse de Sofonias (manuscrito
Akhmimico). As cenas de tormento das almas, as construgdes de frases e verbos utilizados sdao bem
préximos ao do texto do Apocalipse de Sofonias. Nesta parte em especifico vale pontuar uma expressao
parecida que aparece também no Apocalipse de Paulo “[away / €/keyyxr (“Eu vi outra alma”) Outra é
o verbo utilizado com mesma intengdo do Apocalipse de Sofonias ¥po (#~o-). No Apocalipse de Paulo
“¥PO METNAYPO Ayw KNAYPO ETIKATHIWPOC €TNHY €Epal EN aMnTe” (Seja vitorioso, vocé que serd
vitorioso, e prevalecera sobre o acusador que vem do submundo). No Apocalipse de Sofonias " xpo,
[6]IN 6aM Y€ AKGN GAM, AKGPO AMKATHIOPOC, AKElI AEPHI N aMNTE MN iNoyN” (Seja vitorioso, seja forte,
pois vocé tem sido forte. Vocé prevaleceu sobre o acusador e saiu do inferno e do abismo).



os séculos II e III EC, evidencia uma transicao marcante entre concepgoes judaicas
anteriores, como as dos Manuscritos do Mar Morto (yahad) e de 1 Enoque, e novas
visOes cristas acerca do juizo e do destino das almas. Ao contrario dos textos
apocalipticos judaicos mais antigos, que concebem o juizo como aniquilacao dos impios
em favor da purificacdo do povo de Deus e do restabelecimento da ordem cdsmica, o
Apocalipse de Pedro introduz um modelo que separa julgamento de punicao (Jost,
2024, p. 148). O juizo ndo tem mais um carater coletivo e escatoldgico, mas individual
e retrospectivo, baseado nos atos morais cometidos durante a vida terrena.!>! A
punicao nao visa mais erradicar o mal, mas perpetuar um castigo, pessoal e
proporcional aos pecados.

A obra descreve, assim como os Apocalipses anteriores, detalhadamente os
tormentos infernais: pecadores sdo submetidos a torturas especificas de acordo com
seus pecados, adultérios, blasfémias, avareza, injustica, entre outros. O submundo,
nesse sentido, deixa de ser um simples destino pds-juizo e passa a ser um lugar de
suplicio eterno. O texto fala de "trevas que nao podem ser extintas" e de "castigos
eternos" (Apoc. Ped. 6:5-6), o que marca um rompimento com a ideia anterior de
destruicdo ou dissolucao definitiva da existéncia do impio (Jost, 2024, p. 149-150).

Um aspecto notavel do Apocalipse de Pedro, particularmente na versao etiope,
é a inclusdo de passagens que sugerem a possibilidade de intercessdo em favor das
almas dos condenados (Beck, 2019; Jost, 2014). A partir do capitulo 24, a misericordia
divina comega a ser mencionada, e ha indicios de uma forma limitada de apocatastase
(restauracao parcial), na qual os justos intercedem por alguns dos pecadores e obtém
sua libertacao parcial do castigo. Essa ideia aponta para uma tensao interna no texto
entre justica implacavel e compaixao restauradora uma tensao também presente em
outras apocalipses cristas, como o de Paulo (Beck, 2019, p. 4-17; Jost, 2024, p. 150-
152).

O Apocalipse de Pedro insere-se na tradicdo literaria das “viagens ao inferno”,
como as visoes de o Apocalipse de Sofonias e, mais tarde, o Apocalipse de Paulo. Sua
funcdo ndo é apenas escatoldgica, mas relacional a comunidade que comp0s e as

preocupacoes do imaginario do préprio Egito. Sua recepcao também foi consistente,

151 Esse corpus literario escolhido, reflete justamente essa mudanca de paradigma. A preocupagao do
destino (individual) da alma.



com influéncias perceptiveis na iconografia e nas homilias crista da Antiguidade Tardia
e da Idade Média.

CONCLUSAO

Ao longo deste artigo, buscou-se demonstrar as complexas interacoes entre o
Mediterraneo Antigo e suas conexdes africanas, com énfase na presenca do
cristianismo no Egito e no uso da teoria da Memdria Cultural como lente interpretativa.
A anadlise revelou a riqueza e pluralidade do cristianismo egipcio, que soube integrar
elementos do passado milenar em uma nova configuracao religiosa e identitaria.

A secdo sobre o cristianismo no Egito destacou a importédncia de uma
abordagem interdisciplinar, unindo documentos e arqueologia para compreender a
amplitude da presenca crista. Foram discutidos aspectos como os manuscritos, a
apropriacao de templos pagaos e a transmissao de textos cristaos, evidenciando um
processo continuo de adaptacao cultural. Por sua vez, a teoria da Memoria Cultural,
especialmente as distingdes propostas por Jan Assmann, mostrou-se essencial para
entender os mecanismos pelos quais o passado é preservado e reinterpretado. A
memdria dos martires, a lingua copta e a literatura religiosa revelam como a identidade
copta foi construida e sustentada ao longo do tempo.

Por fim, a analise do corpus literario, com foco no Apocalipse de Paulo,
demonstrou como textos apocalipticos ndo candnicos foram fundamentais para a
formacgdo do imaginario religioso e da coesdo cultural copta. A persisténcia desses
textos revela a forca da memdria cultural em contextos de resisténcia e transformacao.

Este artigo reforca a importancia de valorizar as contribuicdes africanas em
especial do Egito na histéria do Mediterraneo Antigo, oferecendo uma visao mais

inclusiva e complexa das dindamicas historicas, culturais e religiosas da Antiguidade.
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