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Editorial

Y SENTIMOS LA HISTORIA:
REPRESENTACIONES Y PRACTICAS
SENSORIALES Y EMOCIONALES EN LA

ANTIGUEDAD Y EL MEDIOEVO
AND WE FEEL THE STORY: SENSORY AND
EMOTIONAL REPRESENTATIONS AND PRACTICES
IN ANTIQUITY AND MIDDLE AGES

Gerardo Fabidn Rodriguez!
Lidia Raguel Miranda?

Editorial recebido em 10 de julho de 2023
Editorial aceito em 10 de julho de 2023

Desde los arrabales de Buenos Aires, el yo poético siente, con el

cuerpo, con los senfidos y con las emociones, la universalidad de toda
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experiencia humana. De un puente de Constitucion "y a
mis pies / Fragor de trenes que tejian laberintos de hierro. / Humo y silbatos
escalaban la noche,” el paseo nocturno lo lleva a la muerte primigenia
“Que de golpe fue el Juicio Universal. Desde el invisible Horizonte”
(BORGES, “Mateo XXV, 30", 1974qa, 874). Y esos olores, ruidos y miradas,
junto con el miedo y el terror por la noche y la marginalidad, lo devuelven
a su cofidianeidad: "y senti Buenos Aires” (BORGES, “Arrabal”, 1974b, 32).

Parafraseando a Borges, los investigadores también sentimos |a
historia, tal vez no de manera tan poética pero no por eso menos intensa.
El presente dossier “Representacoes e prdticas sensoriais e emocionais na
antiguidade e medievo” es, en parte, una muestra de ese fervor por el
sentir histérico que motiva nuestra actividad académica, dossier que
recoge resultados de, principalmente, dos proyectos de investigacion
vigentes radicados en Universidades puUblicas de la Republica Argenting,
a cargo de equipos que desde hace varios anos analizan desde la
Historia y la Literatura, y con el apoyo de otras disciplinas, la construccion
y manifestacion de las corporalidades, las sensorialidades y las
emocionalidades antiguas y medievales. Se tfrata de las investigaciones
“Persona, personae. La metdfora corporal y la representacion discursiva
de la persona en el seno de las instituciones”, dirigida por Lidia Raquel
Miranda en el Instifuto Interdisciplinario de Estudios Americanos vy
Europeos (IDEAE), de la Facultad de Ciencias Humanas de la Universidad
Nacional de La Pampa (https://ideace.humanas.unlpam.edu.ar/), y de
“La Edad Media a fravés de los sentidos ()", dirigida por Gerardo
Rodriguez en el Grupo de Investigacion y Estudios Medievales (GIEM)
dependiente del Centro Interdisciplinario de Estudios Europeos (CIESE),
radicado en la Facultad de Humanidades de la Universidad Nacional de

Mar del Plata (https://giemmardelplata.org).
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El IDEAE es un joven instituto cuya creacion en el ano
2016 devino del fortalecimiento de las lineas de investigacion alentadas
por Raquel Miranda en un contexto de trabajo interdisciplinario, que tuvo
su origen en el proyecto PICTO UNLPam 2011 0201 “Metdafora y episteme:
hacia una hermenéutica de las instituciones”, desarrollado entre 2013 y
2016. A partir de entonces, el IDEAE continué con un derrotero de
indagaciones en torno a la enunciacion metaférica, especialmente
enfocada en la representacion del cuerpo y sus implicancias en la
configuraciéon de las instituciones y la conceptualizacién de la persona
humana, entre las que sobresalen los proyectos “Configuracion
metafdrica de las instituciones. Estudio epistemoldgico sobre discurso y
disciplina”, llevado adelante de 2013 a 2015; “La metd&fora corporal y su
simbolismo en la historia de las instituciones”, llevado a cabo entre 2016 y
2019, y PICT 2016-0534 "“Cuerpo y metdfora en la construcciéon ideoldgica
de las instituciones juridicas y politicas”, ejecutado de 2017 a 2021. Si bien
estas iniciativas abordan los problemas de la metdfora corporal y
sensorial en discursos de distinfos momentos histéricos, el grupo de
investigadores nucleados en torno a Miranda se focaliza en los de la
Antiguedad y la Edad Media.

Por su parte, el GIEM acredita una dilatada frayectoria en
investigacion histérica y desde 2013 ha dado gran impulso a los Estudios
Sensoriales sobre la Edad Media, lo cual o ha posicionado como una
referencia del drea en nuestro pais. En efecto, el grupo, con aportes del
Grupo de Trabajo EuropAmeérica de la Academia Nacional de la Historia,
con utillajes analiticos propios ha contribuido al crecimiento de los
Estudios Sensoriales en general y de la Historia sensorial de la Edad Media
en particular. Una amplia seleccion de fuentes en pos del estudio de la
percepcion sensorial, el uso de cada sentido en particular, los paisajes
sensoriales, las comunidades sensoriales, las ideas y normas referidas a los

sentidos y la expresion subjetiva de la experiencia sensible han sido objeto
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de andlisis de los proyectos "“Paisajes sensoriales. Sonidos
y silencios de la Edad Media (I y ll)”, ejecutado desde 2013 hasta 2016;
“Paisajes sonoros medievales”, desarrollado entre 2017 y 2018, “Sentir
Ameérica (l): primeros registros sensoriales europeos del Nuevo Mundo
(siglos XV - XVI)", llevado a cabo entre 2014 y 2019; “La Edad Media a
través de los sentidos (I 'y Il)”, ejecutado desde 2019 hasta 2022 y “Sentir
Ameérica (ll): la conquista sensorial de América”, desde 2019 a 2022, todos

bajo la direccion de Gerardo Rodriguez.

El GIEM también ha promovido la conformacién de la Red
lberoamericana de Estudios Sensoriales (RIAES), espacio de formacion,
investigacion y debate que propicia el desarrollo de una perspectiva
interdisciplinaria sobre los sentidos y sus multiples dimensiones, y la
publicacidn del Sensonario: diccionario de términos sensoriales, obra en
permanente construccion y abierta a que los especialistas participen con
sus propuestas de términos, definiciones conceptuales y reapropiaciones
de las teorias propias del campo sensorial
(https://giemmardelplata.org/historia-de-los-sentidos-proyectos-del-

giem/sensonario/).

Gerardo Rodriguez y Raqguel Miranda, junto a sus respectivos
equipos, desarrollan actividades de investigacion de manera conjunta
desde hace poco tiempo, pero el vinculo académico que han logrado
es estrecho y productivo, como demuestran varias publicaciones en
coautoria (MIRANDA y RODRIGUEZ, 2022a y 2022b; RODRIGUEZ vy
MIRANDA, 2022; MIRANDA, RODRIGUEZ y JIMENEZ ALCAZAR, 2023), los
proyectos editoriales y de transferencia en curso y la obtencion, a fines
de 2022, de un subsidio del Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas (CONICET) para llevar adelante el proyecto PIP “El
cuerpo es el mensaje. Recreacion corporal y sensorial de la Edad Media

en producciones ficcionales contempordneas” que ambos dirigen.
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Ademds, a comienzos de 2023, la Universidad Nacional
de Mar del Plata dio su aprobacion al proyecto “cuerpos: corporalidades,

emociones y sentidos en la Edad Media (l)", dirigido por ellos también.

La lectura tradicional de la historia como realidad social y como
disciplina cientifica supone un ejercicio institucionalizado de la memoria
que concibe al historiador como una especie de custodio del “recuerdo
de los acontecimientos publicos documentados, en beneficio de los
actores —para darles fama-y en beneficio de la posteridad —para que
aprenda de su ejemplo” (BURKE, 2000: 65). La explicaciéon es diafana,
tanto que sin decirlo plantea el problema clave de toda historia cultural,
que es el hecho de que la mayoria de los sucesos de naturaleza privada
o intima y de los pUblicos que no interesan a las clases dirigentes no estén
registrados explicitamente en las fuentes del pasado. Es por ello que
quienes se dedican a la Historia sensorial y a la Historia de los emociones
deben acudir para la interpretacion historiografica a testimonios que son
“lugares de la memoria”, como los entiende NORA (1998), es decir como
restos o huellas discursivas que, ya tengan como origen un hecho real ya
uno imaginario, requieren ser interpretados por el historiador para poder
indagar y reconocer fragmentos de idenfidades o de conjuntos

simbodlicos representativos de las sociedades pretéritas.

En el dmbito de las historias nacionales o politicas, los investigadores
buscan en los silencios u olvidos del discurso, producto de las operaciones
selectivas y eruditas de la historia oficial, determinados hitos para
reconstruir la memoria colectiva. Esos rastros abarcan lo inmaterial —una
herencia de larga duracion apreciable en valores emblemdaticos—, lo
material —datos del territorio con sus fronteras y del Estado con sus
instifuciones e instrumentos— y lo ideal —las ideologias, la lengua vy la

literatura—, todos portadores de mensajes simbdlicos, seleccionados vy
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ensamblados en un andamiaje mayor, que permiten
analizar la mutacidon en el tiempo de las conciencias nacionales o

politicas.

2Sirven esos mismos testimonios para la labor en Historia sensorial e
Historia de las emociones? Sin duda que si, pero estos campos del saber
historiografico sondean ademds otros vestigios, enfocan ofros procesos y
utilizan ofras herramientas conceptuales y metodoldgicas porque
estudiar los sentidos y las emociones es una forma de estudiar el cuerpo,
ya que en él se inscriben los placeres y los dolores, el crecimiento y la
enfermedad, los tfrabajos y el descanso, las frustraciones, los amores y los
miedos de las personas, y porque los “cuerpos encuentran su potencia
en su capacidad de afectar y de ser afectados, es decir en el deseo”
(MENDEZ, 2023: 34).

Y porgue el cuerpo también es una forma particular de memoria:
es un registro textual cuyas modulaciones, disposiciones y significados
deben ser escrutados en relacion a las (posibles) vivencias personales y
sociales para encontrar el sentir de la historia, tarea solo factible a través
de la busqueda de los intersticios sensoriales y emocionales que el cuerpo
ofrece: “La punta del Iapiz deja una marca sobre el cuaderno entero mas
alléd de la sombra del grafito. La piel de la pagina debe atravesarse. La
lectura se entiende como leccién de anatomia o prdactica espeleoldgica.
Los textos se vivifican a partir del elemento sensorial. Los textos copulan
con otros textos y con otros cuerpos-textos” (SANZ, 2023: 20). Uno de esos
ofros textos es el mundo mismo, tal como lo entendia el pensamiento
medieval, dominio también permeable a la palabra y, por ende,
profundamente sensible a la contaminacion ideoldgica que procede del
poder, “de los duenos de las palabras” (SANZ, 2023: 21). Por ello, el

espacio de lo sensible y lo emocional que dimana del cuerpo y se inscribe
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en las oquedades del discurso siempre es una accion

que significa algo en y para el cuerpo social.

Los sentidos y las emociones configuran el espacio de las
sensaciones, contraparte de la razén con la que conforma el constructo
psicosomatico propio de la condicion humana. Durante la Antigiedad y
la Edad Media, la filosofia intenté reconocer como se articulan el atributo
intelectual y el sensible en la unidad del sujeto, integrados en la pura
subjetividad que domina todo, incluida la naturaleza (MEYER, 2000).
Justamente, se entiende que la persona puede abarcar el mundo
exterior gracias a la doble realidad implicada en la humanidad, ya que
como ser natural estd limitada por lo sensible, que la afecta y determina
—-esto es, establece las notas esenciales de su conceptualizacién
(MAGNAVACCA, 2005)-, y como ser inteligible puede pensar sobre la

naturaleza y, por ende, situarse fuera de ese determinismo.

Un brillante ejemplo sobre el cuerpo y sus representaciones como
un yo corporeizado en relacion y tension con el mundo lo encontramos
en el seno de la crifica literaria de orientacion marxista, con el conocido
texto de BAJTIN (1994) que, focalizado en el modelo de la corporeidad y
sensorialidad medieval, analiza el cuerpo como foco de resistencia
populary de critica alas ideas oficiales de la Baja Edad Media. En el jubilo
del carnaval, el autor advierte que “los cuerpos se enfremezclan sin
distinciones y participan de un estado de comunidad (...) en el que cada
hombre participa de la efusion colectiva, de la barahiunda confusa que
se burla de los usos y de las cosas de la religion™ (LE BRETON, 1995: 30). El
carnaval, cuya base se asienta en el principio de la risa, expresion
excepcional de la emocion, instituye la regla de la indisciplina pues
permite a los hombres una liberacidon de las pulsiones habitualmente
reprimidas, una fransgresion de limites y una desjerarquizacion social: en

las imagenes grotescas del cuerpo y su exuberancia sensorial, BAJTIN
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detecta que no existe un principio de individuacion ni
separacion del cosmos sino una unién entre la persona y el cuerpo y una
liberacion festiva y recreativa, aunque transitoriac como lo es toda

experiencia sensible.

El desarrollo historiografico actual, por su parte, enlaza la manifestacion
de los sentidos y de las emociones a la hora de estudiar la expresion de
la subjetividad de hombres y comunidades, y subraya por tanto la
necesidad de re-vincular sensologia y emociones (BOQUET y NAGY, 2016;
CORONADO SCHWINDT, PALAZZO y RODRIGUEZ, 2019; RODRIGUEZ y
CORONADO SCHWINDT, 2019; BODDICE y SMITH, 2020; NEWHUASER, 2021
y RODRIGUEZ, MELO CARRASCO y JIMENEZ ALACAZAR, 2022).

Es nuevamente Borges el que nos proporciona la imagen para
ilustrar con mayor claridad esta ligazdén entre emociones y sentidos:
“Cuentan que Ulises, harto de prodigios, / lloré de amor al divisar su ftaca
/ verde y humilde. El arte es esa itaca / de verde eternidad, no de
prodigios” (BORGES, “Arte poética”, 1994a: 221). El sentido de la vision,
que permite al viajero reconocer su amada patria gracias a su distintivo
color verde y disposicion modesta, conduce a la emocion, materializada

en llanto.

En un estudio pionero, JUTTE (2004) senala que, en la historia de los
sentidos, desde la Antigledad al Ciberespacio, es necesario tener en
cuenta dos consideraciones fundamentales. La primera parte de la
premisa de que los sentidos son un constructo histérico y cultural, mds alld
de las reflexiones bioldgicas en relacion a ellos. La segunda realiza una
propuesta de division tripartita de la historia de los sentidos, en funcion de
su valoracion religiosa, racional, intelectual y tecnoldgica: hasta el siglo
XVIl, extendido lapso en el que reconoce un momento tradicional en el
orden sensorial, en el cual fueron determinantes apreciaciones de tipo

filosofico y religioso; los siglos XVIII 'y XIX, momento en que los sentidos se
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valoran y analizan a partir de cuestiones racionales vy,
finalmente, los siglos XX y XXI, que se caracterizan por la explosion
sensorial, que pone en primer lugar a los sentidos en las consideraciones

sociales.

DIXON (2012) ofrece una evolucion histérica del concepto de emocion,
senalando su negatividad asociada con las pasiones, presente en la
mayor parte de las reflexiones filosdficas hasta el Renacimiento.
Ciertamente, en aquellas épocas de la historia, no era comun el término
‘emocion’ sino que se hablada de ‘pasiones’ (del griego pathos) para
designar el amplio espectro de estados mentales que afectan a la
persona, término que se registra ya en la retérica cldsica, lo que da
cuenta de que su reconocimiento y descripcion se objetivaba a través
del discurso, tanto filoséfico —con Aristoteles a la cabeza- como literario -

con la tfragedia dtica como vehiculo privilegiado de expresion-.

CAIRNS (2022) y CAIRNS y NELIS (2017), presentan los estudios de
conjunfo mas completos sobre las emociones en la Anfigiedad. DIXON
(2023) y BODDICE (2018) ofrecen una puesta a punto relativa a las
discusiones tedricas de la Historia de las emociones, llevando a debate
sus propios postulados junto con los de ROSENWEIN (2016 y 2002),
PLAMPER (2015), REDDY (2001) y STEARNS y STEARNS (1986 y 1985), ala vez
que andlizan la importante presencia de las emociones en la vida
cultural, politica, social y religiosa, desde la Antigiedad hasta el presente,
lo cual pone en evidencia que tfoda experiencia vivencial a fravés de los
sentidos y las emociones no permanece en un plano acotado a lo
individual sino que impacta, de diferente manera y con resultados

diversos, en la vida y la fisonomia de las sociedades.

Los temas medievales sobre el plano emocional fueron
profundizados por numerosos autores, entre los que se destacan RUYS y
MONACLE (2021), JARA (2021), ROSENWEIN (2006), NAGY (2014), NAGY vy
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BOQUET (2015). En estas obras se plantean desde
cuestiones genéricas referidas a la existencia de comunidades
emocionales en la Alta Edad Media —propuesta inicial de ROSENWEIN que
tanto éxito tuvo hasta hoy-, hasta andlisis precisos de, por ejemplo,
quiénes y por qué lloran a lo largo de la Edad Media —tesis pionera de
NAGY-, y los estudios de las emociones politicas en las ciudades de la
Baja Edad Media propuestos por JARA o la mirada de conjunto que
analiza coémo perviven en la Edad Media tradiciones filoséficas
neoplatdnicas, estoicas y aristotélicas con las perspectivas propias del
cristianismo al momento de considerar las emociones y coémo ellas se
manifiestan desde las expresiones literarias y cientificas a las artisticas,
como consideran RUYS y MONACLE.

En cuanto a los sentidos en la Anfigledad y en la Edad Mediaq,
existen relevantes investigaciones que ofrecen acertadas sintesis o
andlisis mds particularizados. Tales estudios refieren a los sentidos en
particular y a la configuracion de sensorios anfiguos y medievales. TONER
(2014), NEWHAUSER (2014 y 2015), PALAZZO (2014), ORTUZAR ESCUDERO
(2016) y RODRIGUEZ (2023) muestran cémo la filosofia en la Antigiiedad o
la teologia en la Edad Media resultaron determinantes para comprender
las respectivas jerarquias sensoriales. BUTLER y BARDLEY (2019) y PALAZZO
(2014) senalan la importancia del fendmeno sinestésico para la
significacion de los fendmenos religiosos greco-romanos y cristianos,

respectivamente.

Para ilustrar lo dicho, tomaremos algunos ejemplos relativos a la
relevancia de los sentidos y las emociones en el mundo cldsico y cristiano
medieval, tanto en el dmbito sacro como en las especulaciones eruditas

o en las celebraciones festivas.

Las vivencias religiosas encontraban en la sinestesia, es decir en las

sensaciones animicas producidas por algun sentido pero determinada
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por otro u otfros, el modo de demostrar, conducir y
promover la experiencia sublime de acercamiento humano a lo sagrado.
Las tauromaquias prehelénicas, el ordculo de Delfos, las Saturnales
romanas o la Pasidon de Cristo ponen en contacto directo la percepcion
sensorial con la divinidad: el cuerpo queda atravesado, los sentidos
turbados y las emociones trastocadas ante los colores, sonidos, olores,
experiencias hdpticas y gustativas que canalizan el llanto, el asombro y
el temblor de todos los musculos. Algo parecido transmiten también las
misticas medievales en su vivencia de Dios. De igual forma traslucen la
relevancia del universo sensorial las reflexiones de fildsofos o médicos que
recurren a los sentidos para justificar las patologias del cuerpo y del alma,
reflejadas en el color o el olor de la oring, o el semblante de la cara, para

diagnosticar un espiritu franquilo o taciturno.

Son también casos paradigmdaticos del vigor sensorial las fiestas: los
carnavales ya mencionados, o las que acompanaban a las Saturnales, o
la procesion de un Santo, o las entradas reales. Todos eran dmbitos donde
las sociabilidades se gobernaban por medio de la musica, los bailes y los
banquetes de abundante y variada comida y bebida. Las celebraciones,
tanto sagradas como profanas, en muchas ocasiones discurrian por
canales diversos y ofras ofrecian un momento y dmbito para el

cruzamiento, como la fiesta del obispillo medieval.

En este marco amplio, aunque apenas esbozado en las lineas
precedentes, el dossier “Representacdes e prdticas sensoriais e
emocionais na antiguidade e medievo” propone varias lecturas,
afincadas en textos diversos, sobre el momento tradicional del orden
sensorial y el momento pasional del orden emocional, es decir
interpretaciones sobre las imdagenes y las experiencias sensoriales y
emocionales que caracterizaron el mundo antiguo y el medieval. La

relevancia de este dossier radica en que otorga historicidad a emociones
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y sentidos de la Antiguedad y de la Edad Media gracias
al abordaje complejo, conceptual y metodolégicamente, de obras,
personajes 0 momentos histéricos, que abarcan desde la Grecia cldsica
hasta la Modernidad temprana, y a lecturas que incluyen miradas
complementarias y enriquecedores de ofras disciplinas, mdas alld de la
Historia sensorial y la Historia emocional, tales como la Filosofia, la

Psicologia, el pensamiento politico y los estudios de género.

Dada la dificultad de definir un Unico derrotero para la lecturg,
hemos decidido ofrecer una disposicion de los articulos por orden
alfabético de sus autores y dejamos en manos de los lectores la eleccién
de su propio trayecto hermenéutico. Una alternativa sencilla que pueden
adoptar es la cronoldégica, con la agrupacion de los cinco articulos
referidos ala Antigledad grecolatina en primer lugar, y con la de los siete
que enfocan la Edad Media en segundo término. Sin embargo, el ciUmulo
de fuentes, emociones, sentidos, prdcticas y debates a los que aluden las
distintas colaboraciones habilitan ofros itinerarios, mds enriquecidos por
dindmicas interpretativas que permitan relacionar determinados autores,
aun cuando sean de épocas diferentes, perspectivas epistemoldgicas o
metodoldgicas afines o complementarias, rasgos emotivos y/o sensoriales
con ciertos contextos, recursos retéricos e iconogrdficos con
performatividades especificas. En fin, invitamos a una experiencia de
lectura, que vincule de modo relevante las reflexiones académicas con
los intereses y los alcances vivenciales del “sentir la historia” que
propiciamos. Por ello, para colaborar en esas opciones, ofrecemos

algunas pistas sobre el contenido de los trabajos contenidos en el dossier.

Alberto Oscar Asla, por su parte, en “El epistolario de Lupo de
Ferrieres: un acercamiento a la sensorialidad carolingia”, identifica las
marcas sensoriales presentes en las cartas de Lupo, que le permiten

reconstruir las particularidades de |la sensorialidad carolingia.
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Camila Alves Jourdan redacta “Chorar até ‘saciar-se do
pranto’: mulheres e homens enlutados nos épicos homéricos”, articulo en
el que va mds alld de la ira de Aquiles para examinar las emociones en
las epopeyas de la tradicibn homérica y concentrarse en las
manifestaciones del duelo, cuya prdctica diferencia a hombres vy
mujeres. Asimismo, constata que en la tradicion griega el llanto y el
lamento constituyen una secuencia cuidadosamente orquestada para
la expresion de emociones de duelo vy tristeza, siguiendo percepciones y

comprensiones compartidas por la comunidad.

“Una interpretacion de las representaciones de Mahoma, Ismael y
Satdn en las fuentes del siglo XlIl en el Reino de Castilla” es el frabajo en
el que David de Pablo estudia, tomando en cuenta la nocidén de
orientalismo elaborada por Edward Said, las representaciones de
Mahoma, Ismael y Satdn asociadas al discurso anti-musulmdan del siglo Xl

en el reino de Castilla.

En “Emociones y sentidos al servicio de la otredad: el judio retdrico
en Agobardo de Lyon”, Gerardo Fabidn Rodriguez analiza algunas cartas
del obispo (c.779-840) en las que busca generar el rechazo a los judios en
las comunidades cristianas que participan de sus misas, escuchan sus
homilias o leen sus epistolas, para lo cual recurre a percepciones
sensoriales y emocionales cargadas de negatividad, que refuerzan las

caracteristicas retéricas mds que reales del judaismo de su tiempo.

En cuanto al arficulo de Gisela Coronado Schwindt, “El universo
olfativo de los dmbitos urbanos en la Baja Edad Media y Temprana
Modernidad”, indaga, a partir de la documentacion conceijil, en la
presencia del olfato en las experiencias sensoriales cotfidianas de la vida

urbana de los habitantes del reino de Castilla, durante los siglos XV y XVI,

y sus percepciones de diferentes lugares, calles y vecindarios.
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En “La comunidad emocional de la conquista en
Agustin de Zdrate”, Javier Chimondeguy ofrece un acertamiento, desde
la nocidn de comunidad emocional de Barbara Rosenwein, a la Historia
del Descubrimiento y conquista de las Provincias del Pery, escrita a
mediados del siglo XVI, con el fin de comprender que la participacion de
los primeros conquistadores, misioneros y agentes de la monarquia

castellana promovieron también una conquista emocional de América.

Katia Obrist revela en "Emociones y tfragedia: el deseo erdtico y la
repugnancia en Traquinias de Séfocles” que las referencias de la primera
parte de la obra definen el deseo erdtico del protagonista como una
enfermedad vy, por lo tanto, alientan la repugnancia y subrayan la
amenaza de contaminacién. Sin embargo, dicha representacion no es la
mds habitual de éros y solo surge en el texto analizado de la imagen de

las dolencias en el cuerpo de su victima.

Lidia Raquel Miranda se dedica en “El sermdn de los caminos que
se bifurcan: metdforas corporales y sensoriales en Sobre Abrahdn de
Ambrosio de Milan” al doble tratamiento retdrico del contenido narrativo
de la vida del patriarca, dualidad que el sermdn neutraliza a través de
metdaforas corporales y sensoriales que hacen confluir la intencidn
pastoral del primer libro y la exegética del segundo en un Unico sentido,
el valor cristiano de la vida y las cualidades de la correcta eleccion de la

persona que quiere salvarse.

“Honor, verglenza y sophrosyne. Emocion y subjetividad en la
constitucion  del aner politikos”, de Maria Cecilia Colombani,
problematiza la relacion entre el honor y la vergienza como emocion y
la erdtica politica en el mundo clasico. Para ello, se enfoca en el uso de
los placeres en el escenario general del amor a los muchachos como

nUcleo de preocupacion intensa y como plexo de emociones que el uso

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

indebido de la gestion o administracion de los placeres

acarrea como consecuencia emocional y sociopolitica.

Martina Magali Diaz Sammaroni, en “El modelo sensorial festivo de
la dinastia Trastdmara: el caso de Juan Il (1406-1454) en tiempos de
guerra”, propone un acercamiento sensorial a la Cronica del Halconero
de Juan ll, escrita por Pedro Carrillo de Huete, en particular en lo referente
a la participacion de los sentidos en la percepcién del paso del tiempo

durante los periodos de guerra.

En “La orgé del hombre: la ira del politico en los tratados de Filon
de Alejandria” Paola Druille demuestra que el pensador alejandrino
legitima la ira del buen gobernante, en oposicion a la del gobernante
malvado, mediante una estrategia argumentativa por la cual dicha
emocion, causada por impresiones de los sentidos, experiencias o
recuerdos, se vuelve licita dada su inclinaciéon a la proteccidon de la
justicia divina.

Rodrigo Kmiecik, en “Aqueles que semeiam com lagrimas: um
estudo das emocdes na Passio Sancti Eadmundi de Abbo de Fleury”,
examina esta hagiografia escrita a finales del siglo X por Abdn, que narra
el martirio del santo Edmundo, rey de Anglia Oriental muerto 869 durante
las invasiones escandinavas a las islas britdnicas, desde la propuesta
tedrico-metodoldgicas de Barbara Rosenwein, referida a la presencia e

importancia de las emociones en los tiempos altomedievales.

Ya en el final de estas consideraciones, nuestros lectores podrdn
intferrogarse si es licito relacionar a Borges, “el poeta intelectual por
excelencia cuyos temas son el infinito, el tiempo, la identidad del ser, la
muerte, Dios y el universo” (CAMURATI, 2021: 189) con los sentidos y las
emociones, como hemos hecho en estas pdginas, a lo largo del breve
panorama ofrecido sobre los alcances de la Historia sensorial y la Historia

emocional aplicadas a la Antigiedad y la Edad Media y sobre los
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capitulos del dossier. Creemos que si, que es vdlida la
conexién, no solo por la formidable erudicién del autor argentino en
temas del mundo antiguo y del mundo medieval, sino también porque
cualquier expresion poética, aunque se presente vinculada a los
planteamientos filoséficos, estd cargada de subjetividad. Y ninguna
subjetividad puede prescindir del anclaje corporal, sensorial y emocional
que requiere el ejercicio de la palabra expresiva. La evidencia sensible se
reconoce en cada término, en cada sonido, en la repeticidn, en todo
silencio, pero la semdntica sensible solo es posible si se viven las

sensaciones que ellos suscitan.

Pero he aqui la paradoja del historiador, quien se reivindica como
un profesional sobre los mundos pasados y, como tal, utiliza conceptos y
recursos de indole cientifica y, por ende, objetiva. Entonces: 3la
subjetividad se opone a la objetividad? 3y tiene algo que ver la episteme
con el disfrute de la poesiae Como deciamos al principio, asidos a la
cadencia borgeana, la naturaleza misma de nuestro objeto de estudio
nos conduce a una Historia que es, en realidad, una historia: una historia
en las entrelineas, una historia de lo sutil, una historia de lo no dicho, una
historia en sordina, una historia percibida. Se frata de una historia que hay
que sentir, pues no basta con el andamiagje tedrico y técnico para
construirla. Por ello, somos historiadores que nos rendimos en el altar de la
poesia: “En los minutos de la arena creo / sentir el tiempo cdsmico: la
historia / que encierra en sus espejos la memoria / o que ha disuelto el
magico Leteo” (BORGES, "“El reloj de arena”, 1994b: 189-190).
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EL EPISTOLARIO DE LUPO DE FERRIERES:
UN ACERCAMIENTO A LA SENSORIALIDAD
CAROLINGIA
THE LETTERS OF LOUP OF FERRIERES:
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SENSORIALITY
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Resumo: El mundo carolingio cambio el eje histérico y cultural de la
Europa medieval, Grandes figuras sobresalieron, entre las que se
encuentra Lupo de Ferrieres, y que gracias a sus epistolas podemos
adentrarnos a la Ultima etapa de los carolingios. En esta ocasion este
corpus habrd de ser analizado a fravés del uso de los estudios de los
sentidos para brindar por medio de ejemplos claros un acercamiento a
la sensorialidad carolingia.

Palavra-chave: Lupo de Ferrieres-sentidos-epistolas carolingias

Abstract: The Carolingian world changed the historical and cultural axis of
medieval Europe. Great figures stood out, among them Lupo de Ferrieres,
and thanks to his epistles we can enter the last stage of the Carolingians.
On this occasion, this corpus will be analysed through the use of studies of
the senses in order to provide, by means of clear examples, an approach
to Carolingian sensoriality.

Keyword: Loup of Ferrieres-Senses-Carolingian letters

La llegada de Carlomagno no significo solamente el arribo de una
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nueva forma de administracion imperial, sino que
ademds asistimos a un cambio cultural mas que significativo para la Edad
Media. Europa habia cambiado y era necesario hacer ajustes en los
poderes laicos y civiles del territorio. Luego de luchar casi hasta el final de
sureinado, este logré al menos en apariencia y con cierto éxito mantener
su figura como rector europeo (McKitterick, 2008; Bachrach, 2013;
Latowsky, 2013; Nelson, 2019); pero como bien se sabe las magnas figuras
son irremplazables y los zapatos suelen ser muy grandes para sus
sucesores. Esto no significa que sean incompetentes o indtiles, sino que
aguellos hombres permanecen en la épica de los hacedores.
Constructores de un reino o un imperio; mientras que para quienes les
siguen en sucesion solo resta la dificil tarea de mantener lo que se tiene y

no perderlo bajo ninguna circunstancia.

Por razones que Glauco Cantarella (2020) denomina
imponderables, y luego de una lucha casi fratricida, Luis (Noble, 1980;
Kramer, 2019; Rodriguez, 2018a; 2018b; 2018c), -posteriormente apodado
el Piadoso-, fue el siguiente rey del territorio franco. Sus intentos de
gobernar igual que su padre no dieron los frutos que deseaba y debid
compartir el poder y negociar tanto con aristocracias locales como con
la propia familia, mejor dicho con jsus propios hijos! Asi, muy cercano a su
muerte y quizds por cierfo agotamiento, en 843 se redacta el Tratado de
Verdun (Reuter, 2021, p. 22), en donde se deja constancia del
repartimiento del territorio entre Lotario, Luis el Germdanico y Carlos el
Calvo (Coupland, 1987; Nelson, 2020, pp. 37-464). Este, quizds el Ultimo
carolingio de estirpe, y que a pesar de ser calvo no tenia ni un pelo de
tonto. Debid hacer frente a innumerables levantamientos internos de su
hermano, y externos por las denominadas invasiones vikingas. Al haber
pasado un tiempo como abad laico, -de alli su apodo (haber sido
tonsurada la cabeza como senal de sumision a la iglesia)-, logro tener

buenas conexiones no solamente entre los religiosos del territorio sino
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también mds alld de las fronteras, resultando no solo un
excelente control sino ademds dando muestras de la expansion de la
denominacion historiografica renovacion cultural carolingia (McKitterick,
1990).

Los planteos de McKitterick (1989; 1990) sobre los carolingios y su
construccion cultural allende los confines del reino, es un ejemplo claro
de cémo una construccidon administrativa imperial necesita de una arista
cultural que le de sustento, no tanto como justificativo de su gobierno, o
cuanto de su profesidon de fe, sino también de una legatio cultural en aras
de construir un espacio de referentes culturales; nos referimos a las

escuelas mondsticas (Collins, 2012).

Son en estas escuelas que intelectuales de renombre comienzan a
ser visitados permanentemente por el poder civil para legalizar
y/o legitimar su permanencia en los puestos de gobernantes; y es alli

donde nuestro personaje aparece, Lupo de Ferrieres.

Este trabajo no pretende dar cuenta de un andlisis pormenorizado
de la presencia de este abad en el reino carolingio (Davy, 2005); sino
entender el comportamiento de dicho religioso a través de sus cartas
escritas a diferentes personalidades y extraer de alli aquellos recursos

sensoriales que utiliza para intentar conseguir sus peticiones.

Se cree que Lupo (Sprotte, 1880; Mordek, 1993; Noble, 1998) nacio
en torno al ano 805, y la fecha de su muerte se considera en torno al 862,
O un poco Mmds tarde, ya que no se sabe nada de él después de ese ano.
Su padre era un noble bavaro, llamado Antelmo, que pudo emigrar a la
region central de la Galia fras la caida del duque Tasildn de Baviera en
788. Su madre, Frotildis, era una noble franca, al parecer originaria de la
Galia central, lugar posible de su nacimiento. El hermano de Antelmo,
Angelelmo, fue obispo de Auxerre, y el propio hermano de Lupus,

Heriboldo, ocupd ese cargo, al igual que, mas tarde, Abon, otro de sus
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hermanos, que antes habia sido abad de St-Germain
d'Auxerre. Lupo también pudo estar emparentado con los arzobispos
Orsmario de Tours y Wenilo de Sens, el obispo Hiimerad de Amiens y los

abades Marcward de Prum y Otacher de Cormery.

Lupo pudo haber ingresado en el monasterio de Ferrieres bajo la
tutela de Adalberto, alumno de Alcuino, pero el abad Aldrich (821-9) fue
mds importante en su formacién. En 828 u 829, Aldrich, lo envidé a Fulda.
Entre los alumnos de Fulda habia varios hombres que ocuparian un lugar
destacado enla vida de Lupo: Marcward y Eigil de Prum, Gottschalk, Ado
de Viena vy, tal vez, Luis, que posteriormente seria abad de St-Denis y
canciller de Carlos el Calvo. Durante su estancia en Fulda, Lupo entabld
una amistad epistolar con el anciano Ehinardo (Regenos, 1966, pp.1-6; 14-

8) y visitd en dos ocasiones al renombrado erudito.

En 836, Lupus regresd a Ferrieres. En una carta de 837 (Regenos,
1966, pp. 24-27) a un tal Altwin, amigo de los anos de Fulda, Lupo
menciona a sus "oyentes", que deben ser estudiantes. Esto sugiere que,
tras largos estudios en Ferrieres y Fulda, Lupo fue nombrado profesor por
su abad, Odo. Dado que dice de si mismo: "El amor por el aprendizaje
surgid en mi casi desde mi mds tierna infancia”; es razonable suponer
que, desde muy pronto, estaba destinado a convertirse en el maestro de
escuela de Ferrieres. En cuanto a sus métodos de ensenanza o a sus
intereses, no disponemos ni de declaraciones explicitas del propio Lupo
ni de recuerdos de alumnos. De hecho, los estudiosos no han sido
capaces de identificar a ningun alumno, salvo Erico de Auxerre. Por muy
importante intelectualmente que haya parecido a algunas autoridades
modernas, no atfrajo el tipo de seguidores contempordneos que, por

ejemplo, tuvieron Alcuino, Hrabano o Walafrido Estrabdn.

Ferrieres era un monasterio de tamano medio, que albergaba a

unos setenta y dos monijes, por lo que su escuela no pudo haber sido muy
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grande en cualqguier caso. La educacion mondstica
estaba dirigida principalmente a los tipos de temas religiosos que hacian
buenos monjes de coro, no a los tipos de temas cldsicos que hacian
buenos eruditos. Durante mds de veinte anos, Lupo ejercid
enérgicamente como abad de Ferrieres. Gracias a su correspondencia
y algunas otras fuentes dispersas, conocemos bastante bien sus
actividades como abad; asi como un visitante habitual de la corte real y
asistir a importantes reuniones en Meersen en 847 y en Bonneuil en 855.
Asistié a concilios eclesidsticos en Germigny en 843, en Ver en 844, en
Soissons en 853, en Moret en algin momento entre 844 y 856, en
Savonnieres en 859, en Touzy en 860 y en Pltres en 862. En varias de estas
ocasiones se le encomendo la tarea de redactar las actas oficiales de los
clérigos asistentes. El hecho de que Lupo actuara varias veces como
portavoz de un segmento significativo del episcopado franco occidental
puede deberse a su reputacion de erudito y literato, pero también sugiere

que gozaba de la confianza de sus pares.

A mediados del siglo IX, la familia de Lupo aportd numerosos
eclesiasticos a la archididécesis de Sens. A traves de su familia o de sus
contactos con el dugue Everardo de Friuli, el abad entabld algun tipo de
relacion con la emperatriz Judit. En varias ocasiones, cuando este
intentaba persuadir a Carlos el Calvo de que le devolviera St-Josse, insistio
ante el rey en que la donacidon original de St-Josse a Ferrieres se habia
producido a fravés de Judit (Ward 1990).

Judit era, por supuesto, la madre de Carlos. La familia de Lupo era
evidentemente importante, pero no se encontraba en la primera fila de
la "aristocracia imperial ", ya que nunca consiguié un obispado, nunca
consiguid uno de los monasterios verdaderamente grandes del reino, y

nunca consiguid un nombramiento en la corte.
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Ofro recurso empleado por Lupus, como por Ssus
contempordneos en general, fue el regalo. En una ocasion, Lupo envid a
Carlos el Calvo un libro de san Agustin y algunas joyas. En ofra ocasion,
en medio del caso St-Josse, Lupus se quejo al abad Luis de que carecia
de regalos suficientes para Carlos. Durante sus luchas, Lupo solicitd en una
ocasion la ayuda del obispo Ebroin de Poitiers y para mostrarle su
agradecimiento le envié un peine de marfil. También pidié ayuda a
Hicmaro, para conseguir sus fines, le envid diez pinas. El propio abad
intervino ante Carlos en favor de Rathert de Corbie y éste esperaba un
regalo de pescado como recompensa parcial. A un viejo amigo de su
juventud, Oddén de Corbie, le envié en una ocasidon duraznos. Entre 855 y
858, le escribid al papa Benedicto Il para conseguir copias de algunos

libros de las bibliotecas papales.

La entrega de regalos es un inmenso tema cuyas dimensiones
altomedievales merecerian un estudio detenido. Sélo mencionaré de
pasada que Lupo hacia regalos sin reficencias ni objeciones. Parece
haber aceptado la practica como una forma de hacer las cosas. Y su
preocupacion por no tener un regalo suficientemente bueno para Carlos

sugiere que los regalos adecuados podian ser realmente eficaces.

Es en este mundo de idas y vueltas, de traiciones y presentes que
Lupo logro permanecer y subsistir, claro que no dentro de la mendicidad
por sus quejas en las cartas sino mas bien por sus exigencias un tanto
pretenciosas; pero si dejaomos de lado todo eso podemos senalar que su
produccion escrita o es para nada desdenable. Sus propios escritos lo
muestran como clasicista y admirador del estilo ciceroniano, sirviéndole

como codigo de comunicacion con ofras personas culfas.

En la controversia sobre la predestinacion escribid su De fribus
quaestionibus, una obra que trataba la triple cuestion del libre albedrio,

la predestinacion y la universalidad de la redencion. También escribid dos
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biografias, la Vida de san Maximino obispo de Treveris
(siglo IV) y la Vida de san Wigberto, abad de Fritziar en Hesse (siglo VIII).
Una faceta desconocida de este escritor es que fue el encargado de
recopilar en un solo libro todas las leyes carolingias y de los reinos vecinos
de antano en su Liber Legum. Pero su mayor reconocimiento fueron sus
132 cartas (Levillain, 1901, 1902) que se distinguen por su elegancia
literaria y su valiosa informacion histérica. La mayoria de estas cartas
fueron escritas a funcionarios eclesidsticos, monjes de monasterios
vecinos, clérigos, los papas Benedicto Il y Nicolds |, Carlos el Calvo y

Lotario.

La interpretaciéon convencional de la obra de Lupo se basa en
primer lugar en sus numerosas citas o alusiones a escritores cldsicos. Sin
embargo, investigaciones minuciosas han tendido a demostrar que
conocia menos autores cldsicos de lo que se pensaba, y que muchas de
sus citas fueron tomadas de segunda mano de gramdticos vy
comentaristas, como Prisciano y Servio, o incluso de escritores cristianos,
como Agustin o Isidoro. Esto no es nada sorprendente si se tiene en
cuenta que era profesor y que sus principales responsabilidades giraban
en torno a inculcar a sus alumnos un dominio bdsico de la lengua latina
(Marshall, 1979).

El excelente indice de la edicion de Marshall (1984) de las cartas
de Lupus permite hacerse una idea bdsica de las lecturas de Lupus. Lupus
cita a veintitrés escritores cldsicos de primera o segunda mano. En total,
Lupus cita obras clasicas 99 veces; pero fambién cita a diecisiete autores
patristicos un total de 72 veces, siendo Agustin el mds frecuente. Sin
embargo, el mayor niUmero de referencias proceden de la Biblia, cita el

Antfiguo Testamento un total de 133 veces, y diecisiete libros del Nuevo

Testamento no menos de 115 veces.
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Los estudios sensoriales son investigaciones relativamente
modernas y con promisorios resultados Con antecedentes a comienzos
del siglo XX, no fue hasta las décadas del setenta y ochenta que
aparecieron los primero trabajos lo suficientemente especificos para
diferenciarlos de la historia cultural o la historia social. Si bien dichos
estudios, no estuvieron vinculados a la Edad Media, con el transcurso del
tiempo el periodo fue dando interesantes andilisis al respecto (Howes,
2014; Dominguez-Zirion, 2017, pp. 9-34: Smith, 2007, pp. 1-18).

En este sentido, es necesario remarcar los trabajos de Corbin
respecto a las vinculaciones entre la historia y a antropologia sensorial,
senalar entre lo que es percibido y lo que no, particularmente a tfravés de
las normas que estdn habituadas una sociedad. Por otra parte, frabajos
pioneros también deben ser considerados los de Constance Classen que
permitié tener una clasificacion y clarificacion de la antropologia de los
sentidos y la historia de los sentidos (Howes, 2014, p. 14). Desde
entonces hasta la actualidad esos estudios como se ha indicado
anteriormente han ido en aumento. Dos ejemplos y representantes son
Richard Newhauser (2014, pp.1-22) y Mark Smith que desde diferentes
aéreas de investigacion, -literatura e historia respectivamente-, han
permitido tener una vision mds acabada del mismo en uso de fuentes
alejadas a la realidad inmediata, e incluso mds alla de las percepciones

imperceptibles a la vista por lo menos (Smith, 2022).

Los siglos bajomedievales (Coronado Schwindt, 2020) siempre han
sido los que han resaltado, pero cada vez mds comienza a aparecer
nuevos periodos, como el carolingio (Rodriguez, 2021a, 2021b; 2022), y
que en esta oportunidad este trabajo pretende otorgar una gota de

agua en el inmenso océano de estos estudios.

Como se ha mencionado previamente, las cartas de Lupo son un

excelente documentos para entender los reinados mds inmediatos luego
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de la muerte de Carlomagno; sin embargo, casi
escondidos se pueden hallar algunos ejemplos de como este abad supo
utilizar los sentidos y sacar provecho para sus necesidades propias y las
de sus miembros de la comunidad mondstica. Esta utilizacion la podemos
diferenciar en dos partes, por un lado la utilizacion de los sentidos como

una metdafora, y por ofro lado donde la escritura permite “visibilizarlos”.

Respecto asu utilizacidn como metdforas podemos leer el siguiente
ejemplo de la carta 80 dirigida a Gottshalk. Alli un planteo sobre la visidon
de Dios, dejando ver que no todo lo que se mira se observa, son dos
facultades que fienen los ojos de los seres humanos pero observar es
prestar atencién alo que se estd viendo, mirar en cambio es simplemente
saber que hay algo pero no indica la relevancia que se merece.
Pereceria una leccion de teologia, pero si se lee en profundidad es por
demds atemporal pues el ser humano actualmente mira u observa la

realidad de forma parcial, y en todo caso 3qué realidad?:

Consideremos ahora con atencion la segunda cuestiéon tratada
por esta misma distinguida autoridad, y descubramos el
significado de sus palabras. Dice: "O lo que es mds facil de
entender, Dios serd reconocido y visible para nosotros de tal
manera que serd visto por el espiritu en cada uno de nosotros,
serd visto por una persona en oftra, serd visto en si mismo, serd
visto en el nuevo cielo y en la nueva fierra, y en toda cosa
creada gque entonces existird". No veo en este punto qué
incertidumbre provocan estas palabras. En efecto, este célebre
escritor, por ser el mds perspicaz en cuanto a la autoridad divina,
explica con bastante amplitud cémo Dios va a ser todo en
todos. Dice que cuando los elegidos hayan sido elevados por la
gracia de Dios a la igualdad con los dngeles, y haya pasado la
niebla de la ignorancia anterior, se manifestard completamente
y los bendecird para siempre con la visidon inefable de si mismo,
y los gratificard con tal conocimiento de su presencia que el
espiritu de nadie podrd dudar de que Dios estd en nosotros, en
todos los demds santos, e incluso en todas y cada una de las
demds criaturas. Asi glorificard 1o racional sélo por el
conocimiento de si mismo, pero lo no racional, en cambio, es
decir, el cielo vy la tierra, los controlard por su omnipresencia. De
este modo, estard presente para lo racional por el conocimiento
de su presencia, para lo no racional, por su sola presencia.
Ademds, cuando esta presencia sea puesta en conocimiento
de los elegidos mucho mds claramente que en esta vida, su
felicidad se ampliard en proporcidn al aumento de su

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

conocimiento. Porque ahora gobierna el cielo y la fierra con su
presenciaq, y su frase "lleno el cielo y la fierra" es verdadera.

Un poco mdas adelante podemos ver ofro argumento siempre en
torno a la vista, pero esta vez vinculado al cuerpo que en efecto que
quien siente, es decir la manifestacidon material de lo que no puede ser
descrito. En este sentido, es menester tener en cuenta que los sentidos en
la edad media en particular desde la vision cristiana tiene por demds un
cardcter metafisico y teolégico en su discurso como senala Pallazzo. La
vision en la Biblia por generalizar, tienen una caracteristica y es que solo
puede ser alcanzada a través de la fe (2014, pp. 41.43), pero ademds
debe ser acompanada por el corazdn como indica Agustin de Hipona; a
esto el historiador lo llama sinestesia (2014, pp. 59-77; Rodriguez, 2019 d, p.
400) (la conjuncidon y accién de todos los sentido al mismo tiempo) De alli
gue Lupo vincule al cuerpo como manifestacion de la Encarnacion que

es imagen y semejanza del Creador:

A las palabras citadas anteriormente, sobre cuyo significado he
hablado con cierta extensidn, no como queria, sino como podia
(pues es un tema incomprensible), la misma distinguida
autoridad anadid: "y a través de los cuerpos en cada cuerpo,
hacia donde se dirijan los ojos del cuerpo espirifual con su
mirada penetrante”. Nadie con un minimo conocimiento de la
literatura secular duda de que aqui hay que suplir algo del
contexto, para leer: "y que serd visto en el espiritu a través de los
cuerpos en cada cuerpo". La opinidn, en efecto, de que Dios
puede ser visto por los ojos de la carne sin que hayan obtenido
alguna facultad de la mente, la rechazd muy claramente el
propio San Agustin. Pero podria preguntarse mds plausiblemente
qué quiso decir con la expresion "a tfravés de los cuerpos en
cada cuerpo”, si no hubiera explicado antes la misma cosa
mediante el uso de una analogia. En resumen, lo expresd asi:
"Cada persona, en efecto, porun sentido interno y no por los 0jos
del cuerpo, conoce su propia vida (su propio espiritu, sin duda)
por la cual vive ahora en el cuerpo, vivifica estos miembros
terrestres y los hace vivir. La vida de los demds, en cambio,
siendo invisible, la ve con sus ojos fisicos. Porque, scémo
podemos distinguir los cuerpos vivos de los no vivos, si no vemos
al mismo tiempo sus cuerpos y sus vidas, que son invisibles para
nosotros, excepto por la vista fisicag" Puesto que, en efecto, se
infiere de esta clarisima afirmacién suya que Dios debe ser visto
a través de los cuerpos (es decir, a través de los ojos del cuerpo)
en todo cuerpo, que también los ojos han contemplado, debe
ser visto, no en su sustancia, privilegio reservado al espiritu, sino
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en la manifestacion definitiva de su presencia reinante. Asi es
que cuando observamos con nuestros senfidos corporales la
vida de los demds en el cuerpo, ho vemos las vidas invisibles,
pero al mismo tiempo no podemos dudar del poder vivificante
de que estdn presentes. Y los ojos no sufrirdn ninguna deshonra
si, como he demostrado anteriormente, sélo pueden ver a Dios
en los cuerpos a los que han dirigido su atencidn, ya que es el
espiritu el que percibe su presencia en todas partes, al igual que
ahora no sufren ninguna deshonra al estar restringidos a las
limitaciones de su funcién peculiar, aunque el sentido del oido
capte todo sonido agradable.

En La carta 84 enviada alrey Ethelwulf (rey de los ingleses entre 836-
837). el abad hace uso de sus palabras para indicar que ha llegado a sus
oidos, la noticia de una buena nueva. En este sentido debe indicarse que
oir o escuchar no es solamente eso ya que en determinadas situaciones
se da lo que se denomina una “percepcion intermodal” es decir “la
interaccién de modalidades sensoriales distintas para descifrar una
sensacion”. Esto indicaria que el sonido que se escuche este asociado a
otra cosa que demande la intervencidn de otros sentidos al mismo
tiempo (Dominguez, 2014, p. 95). De esta manera la expresion antes

mencionada por Lupo “el sentido del oido capte todo sonido
agradable”, implica al igual en el fragmento siguiente, una apertura y un
recuerdo de que escuchar es importante porque hay mdas cosas de las
gue uno puede pensar, en clara alusion a Deuteronomio 6:4-9: “Escucha,
oh Israel, el Senor es nuestro Dios, el Senor es uno”. La multiplicidad de
todo eslo Uno, y solamente puede ser sentido (Moberty 1990). De alli que
no es efectivamente una metdfora sino mds bien un juego, para
recordarle que fue Dios quien lo ha ayudado y por tanto recuerde su

identidad cristiana:

Puesto que conocemos la buena reputacidn de su
administracién, y hemos oido cémo Dios le ha concedido fuerza
para oponerse a los enemigos de Cristo, rogamos que el Dios
Todopoderoso que le ha dado esa fuerza que os haga
invencible confra todos los enemigos de la fe cristiana, pues Dios
es quien, con su poder incomprensible, pero justo, gobierna
siempre todas las cosas.
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En la epistola 88, Lupo indica a través de un ejemplo
sensorial, una distincidon y una amonestacion social al mismo tiempo con
solo la frase” vestido de purpura”. Por un lado, aprender a escuchar
como se ha indicado previamente pero por otro lado aprender a ver
puesto que “genera un cuadro, un MApa para existir en ese proceso:
construye referencias, intelectualiza el medio, resulta eficaz para la
supervivencia” (Segundo Guzmdan, 2013, p. 36). Aqui, entonces no es una
mera apreciacion social, es mds profundo, estd indicando que no
importa el estamento en el que te encuentres, nadie escapa del Juez

Eterno:

Si ningun problema perturba la felicidad de un hombre, qué
estUpido es, si no concibe el temor de que él, junto con el
hombre rico vestido de pUrpura, pueda escuchar alguna vez las
siguientes palabras: "En tu vida recibiste tus bienes”.

En esta carta 124 dirigida precisamente al rey Carlos, en tono de
saludo, sin embargo, muy sutimente deja en evidencia que habla con
verdad a diferencia de ofros y que por ende escucha a quienes no son
hijos de Dios, pues como indica Gerardo Rodriguez sobre Rdbano Mauro
“la boca expresa y en ella se rednen los cinco sentidos, que pueden ser
abordados holisticamente” (2019, p. 408). Aqui el abad es un hdbil
comunicador al senalar que quienes mal actual son aqguellos que mal
usan sus senfidos en defrimento de o en abusar de. En todo caso y a pesar

de dirigirse de esa manera por suerte no le granjeo ningun inconveniente:

No hablo para ganar el favor de la adulacién, sino con el deseo
de lograr la salvacion de los que invocan con nosotros a nuestro
Padre en el cielo. Aquellos que te han prometido solemnemente
su fe bajo juramento, se llevan de inmediato la muerte de sus
almas, si es que tienen alguna reserva mental, y los que no estdn
dispuestos a ser pacificos no pueden ser hijos de Dios.

Por otro lado, vemos que Lupo pretende obtener beneficios, pero
gue si bien parecen constantes quejas, en realidad pretendia dar a su
monasterio un presente mejor del que se tenia como podemos leer en la

carta 57 al rey Carlos, lamentando no lograr nada de lo solicitado:

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

“Excelentisimo rey, aunque todavia no he logrado nada
ni con el silencio ni con la palabra ni con la escritura, adn asi, puesto que

es la causa de Dios que defiendo, no me atrevo a callar”.

En la carta 21, dirigida a Adalgaud lamentdndose de no ver un
lioro completo del cual solo vio una hoja, aparentemente iluminada: “Me
gustaria haber visto el libro del que me envid una hoja. Es un trabajo
realmente fino y meticuloso”. Probablemente la vision del manuscrito se
debiera no solamente a apreciar el trabajo sino también a retener en la
memoria, puesto que para aquellos tiempos, -e incluso para estos
principalmente para aquellas personas que poseen und memoria
eidética-, “la vision constituye un nivel de conciencia que permite
identificar lo recibido con la memoria a corto plazo” (Segundo Guzmdn

2013, p. 39), al menos en un primer momento.

En la epistola 23 dirigida a Ebroin sobre su salud, le dice: “Te envio
un peine de marfil que te pido que guardes y utilices, para que cuando
te peines, mi recuerdo quede mds grabado en tu mente”. Un detalle
representativo pero que pasa desapercibido solamente por su rareza, “un
peine de marfil”, y es aqui que Lupo juega con la percepcion del tacto.
El marfil por su naturaleza posee una textura muy particular y muy suave
al estar pulido, y puesto que “escribir sobre el tacto es considerar la
inmediatez de nuestra experiencia tactil-espacial cotidiana, encarnada”
al expresar tal idea, “la sensacion del tacto cutdneo cuando un objeto
roza nuestra piel es simultdneamente una conciencia de la materialidad
del objeto y una conciencia de los limites espaciales” (Paterson, 2007, p.
2).

En ofra carta (42) el abad le escribe a Carlos sobre algunas
sugerencias que en realidad eran pedidos para sus monjes ante la falta
de alimentos y vestimentq, jjcasi al borde de la indigencia y el oprobio

de ir al mercado a comprar!! Aligual que con el peine aqui nuevamente
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muestra visualmente lo que sienten sus monjes, pero que
Carlos no, aungue puede percibir con la descripcidn; es decir que hay
una alteracion en el entorno multisensorial del monasterio que altera el
sensorium y la aprehension corporal (Paterson, 2007, p. 11). Pero ademas
aqui suma otfro de los sentidos y es el gusto. Presumiblemente no son
vegetales cuidados los del comercio y por ofro lado esos manjares de
pescados o quesos no podian ser obtenidos sino mediante intercambios
o regalos; lo cierto es que Lupo se las arreglo para que Carlos estuviera al
tanto de esta situaciéon puesto que el gusto es un sentido que puede ser
educado y trasmitido (Le Breton, 2007, pp. 257-63, 267, 295; Kosmayer,
2002, p.145); y que en este caso al indicar esos productor dan cuenta que
no implica solo una carencia, sino también de una dosis saludable vy

estética a la vista (Kosmayer, p. 148):

Por esta razdn, los siervos de Dios que rezan incesantemente por
ti no han recibido su asignacién habitual de ropa durante los
Ultimos tres anos, vy la ropa que tienen que llevar estd casi toda
desgastada y andrajosa. Subsisten con las verduras que
compran en el mercado. Rara vez disfrutan de una comida a
base de pescado y queso.

En ofra carta (46) dirigida al canciller de Carlos, Luis, el abad le
menciona |la penuria y senala prudentemente aquello que puede ser
senfido e imaginado a la distancia. Aqui podemos leer como varios
senfidos actuan a la vez, la vista, el gusto, el tacto, el olfato. Asi pues al
expresar la escasez de grano y debiendo pagar la sensorialidad gustativa
entra en escena ya que como se ha mencionado previamente, los
sabores tambieén cumple una funcion social en esa educacion (Le Breton,
PP.26-8).

Reclamar también las “provisiones de vasijas y ornamentos”, no
indica solamente decir estamos queddndonos sin nada, sino que ademads
senala que estdn vendiendo objetos de valor visual y monetario,
pues como escribid Mark Simith “el ojo también sirvid para generar y dar

forma a determinadas relaciones de poder” (2007, p. 25):
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...que pude encontrar, pero a causa de frecuentes demandas
de servicio, no hechas antes a mis predecesores, y debido a la
pérdida de nuestra celda y la escasez sin precedentes de grano,
todos los recursos del monasterio estdn  ahora tan
completamente agofados que los hermanos han estado
comprando su grano durante todo un mes y contfinuardn
haciéndolo hasta el tiempo de la nueva cosecha. Tampoco los
articulos que compramos para nuestras necesidades comunes,
sino que estamos vy, para tristeza de todos, perdiendo nuestras
escasas provisiones de vasijas y ofros ornamentos de nuesira
iglesia. Aunque usted, hombre de entendimiento, ha sido
informado de esta situacién, sin embargo no ve el alcance que
tiene y el dafo que puede causar al bienestar publico. Por lo
tanto, le ruego humildemente que notifique al rey de las
necesidades, o mejor dicho, de las verdaderas penurias mias y
de los hermanos...

Como se ha visto, estos ejemplos dan muestra que las cartas son un
excelente corpus para trabajar estos aspectos sensoriales, pero a fitulo
personal seria de muchisima mayor relevancia llevar adelante un trabajo
en donde se entrecrucen los sentidos y las emociones, ya que a fin de
cuentas las epistolas hasta hoy en dia, no son para expresarse amor
solamente sino también para prestar atencion a la psicologia y conducta
de aquellos hombres mujeres que vivieron en fiempos donde la

supervivencia estaba ligada a las expresiones sensoriales y emotivas.

De lo expuesto hasta aqui podemos concluir: a) el mundo
carolingio fue sin lugar a dudas un periodo que ha trastocado
radicalimente la Europa medieval en todos sus confines. Sus
administradores hicieron de un pequeno reino un gran imperio que cComo
suele suceder, finaliza cuando la autoridad no tiene fuerza ni presenta
un grupo de personas doctas. Si una de las partes falla, cae cualquier
gobierno; b) uno de esos aciertos fue lo que la historiografia
contempordnea ha denominado como renovacion cultural carolingia,
que siguiendo la capitular Admonitio generalis en tiempos de
Carlomagno, se fue gestando y consolidando una estructura cultural sin
parangdn hasta entonces. Es en ese contexto que la figura de Lupo de

Ferrieres debe ser puesto y comenzar a revisar su relevancia en varios

aspectos, no solamente como un reducto de datos; c) el corpus epistolar
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es un excelente aparato documental de informacion
historica, pero también de otros aspectos o andlisis desde ofras
perspectivas, como pretende ser en este caso desde los sentidos, que
como puede verse la utilizacidon de los términos de Lupo no son al azary
juega muy bien esas cartas, pues pareciera reflejar que ese mundo
monacal carolingio, -y parafraseando a David Le Breton-, estd hecho con
la tela de sus sentidos (2007, p. 345). Toda mencion por mds pequena que
sea estd cargada de esa evidencia. Pareciera ser que este abad sabia
utilizar muy bien cada letra y al mismo tiempo poner ante los destinatarios
las realidades que sus sentidos no pueden percibir, pero que en todo
caso, -y Uutiizando un termino de Smith-, plantea una estrategia
multisensorial (2007, p. 127) para conseguir sus objetivos; d) senalar
finalmente que estos estudios hoy en boga son una atractiva puerta de
entrada que se ofrece no solamente para interpelar a los textos en si
mismos sino fambién a uno mismo respecto a lecturas y relecturas; pero
al mismo tiempo, descubrir en este mundo que a pesar de ser finito, nos

muestra la eternidad del conocimiento que nos resta ante nuestros 0jos.
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CHORAR ATE “SACIAR-SE DO PRANTO":
MULHERES E HOMENS ENLUTADOS NOS
EPICOS HOMERICOS
CRYING UNTIL “SATIATED WITH TEARS":
GRIEVING WOMEN AND MEN IN THE
HOMERIC EPICS

Camila Alves Jourdan4

Artigo recebido em 13 de maio de 2023
Artigo aceito em 02 de junho de 2023

Resumo: Homens e mulheres choram efusivamente nos épicos da
tradicdo homérica. As emocodes que sdo representadas e que sdo
vivenciadas pelos personagens, dialoga com as experiéncias dos
helenos. Neste sentido, o luto por um falecimento & constantemente
retratado na lliada e na Odisseia. Em nosso artigo nos concenframos na
andlise da prdatica de enlutar-se de homens e mulheres, sobretudo no
tempo despendido de prantear os falecidos.

Palavras-chave: Luto; Pranto; Epicos homéricos; Grécia Antiga.

Abstract: Men and women cry effusively in the epics of the Homeric
fradition. The emotions represented and experienced by the characters
in the Homeric tradition align with the experiences of the Hellenes. In this
sense, mourning for a death is constantly represented in the lliaod and the
Odyssey. Our article focused on analyzing the mourning practices of men
and women, particularly the duration of mourning for the deceased.

Keywords: Mourning; Crying; Homeric epics; Ancient Greece.

Os épicos homéricos e as emocgoes suscitadas: muitas dores e sofrimentos

4 Pos-doutoranda pelo PPGH-UERJ, sendo bolsista FAPERJ Pds-doutorado Nota 10
(orocesso  SEI — 200003/019527/2022). Pesquisadora do NEREIDA-UFF. E-mail:
camilagjourdan@gmail.com . ORCID: http://orcid.org/0000-0003-3493-5800

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

As obras homéricas, lliada e Odisseia, apresentam uma
ampla gama de temas explorados em sentidos literais e figurados. Na
lliada, encontramos uma narrativa que retrata um conflito bélico entre os
aqueus e troianos, destacando as acdes de Aquiles e as consequentes
mortes de muitos guerreiros. Por sua vez, a Odisseia apresenta o retorno
de Odisseu, que enfrenta dificuldades com divindades e criaturas
monstruosas. Além das narrativas literais, essas obras tfambém abordam
temas figurativos, incluindo a honra, identidade e memaria por exemplo,

todos sendo explorados em profundidade.

A0 nos embasarmos nas obras citadas, trataremos da presenca
das emocoes na tradicdo homérica. A primeira palavra textualizada da
lioda é “uRviv" (cdlerqa, ira), uma emocdo que é experimentada pelo
herdi Aguiles como um sentimento enraizado. Além disso, na Odisseia, os
primeiros versos mencionam as “muitas dores amargadas/no mar”
(HOMERO. Odisseia |, vv. 4-5) que sdo sentidas por um outro herdi. Esses
exemplos demonstram a notdvel presenca de emocdes na tradicdo
homeérica, onde diferentes emocodes e sentimentos sdo experimentados
pelos personagens e estimulados nos ouvintes dos aedos. Conforme
apontado por Sabine Foéllinger, a destinacdo do poema épico € a de
provocar emocoes. Nesse sentido, & possivel inferir que a presenca e a
expressdo de emocgodes sdo elementos fundamentais para a
compreensdo e a apreciacdo desses textos. “O fato de ter conseguido
isso € visto no Periodo Cldssico na critica de Platdo ao efeito estimulante
dos poemas homeéricos, que ele considerava prejudiciais para promover
a masculinidade.” (FOLLINGER , 2009, p. 17)

As emocdes que sdo evocadas na tradicGo homérica sdo
abundantes. Dentre elas destacamos o sofrimento advindo do Iuto,
sobretudo por conta do lamento ritual e o processo de derramar

ldgrimas. O lamento ritual e o derramamento de lagrimas séo retratados
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como expressoes auténticas e intrinsecas da dor do luto
na fradicdo homérica. Essas emocdes sdo consideradas parte integral da
experiéncia humana diante da perda, destacando a profundidade e a
intensidade das emocdes nas narrativas épicas de Homero. Conforme
destacaram diversos pesquisadores desta temdtica, o lamento grego
ndo era espontdneo, mas articulado em bases sociais (GARLAND, 1985,
p. 29-31; HOLST-WARHAFT , 2005, p. 86)

De acordo com estudos semdanticos, como 0s conduzidos por
Hélene Monsacré (1984, p. 171-172) e Dominique Arnould (1990, p. 144-
152), a lamentacdo ocupa um espaco significativo em ambos os épicos
homéricos, como evidenciado pela variedade de verbos utilizados para
descrever o choro. Os termos gregos SakpL’ ou §AKpLA Xéelv e KAQielv SA0
utilizados tanto para expressar a dor individual quanto, em conjunto com
yodav, para descrever a lamentacdo ritual dos mortos. Por outro lado, o
verbo oAopLpecOal é encontrado apenas para a lamentacdo individual
dos mortos, mas ndo para a forma ritual, e carrega a conotacdo de
simpatia. O verbo yoav reproduz o som de gemidos e € frequentemente
utilizado para abrir ou fechar um ritual de lamentacdo dos mortos
(FOLLINGER , 2009, p. 20).

Outros termos, como 6&akpuvely, descrevem o surgimento de
ldgrimas nos olhos de forma mais visual, enquanto 66VpecBOal enfatiza o
aspecto acustico do choro. KAaiclv € quase sempre usado em
combinacdo com &dkpuv e representa o verbo usado com mais
frequéncia. A combinacdo PapuL oTevaxelv (“dar um gemido profundo™),
assim como o verbo oiuywdelv, sdo geralmente usados para homens,
enguanto kwkoelv, especialmente combinado com 680 ou Alyy, € mais
comumente enconfrado em referéncia a mulheres. Essas formulacoes
destacam a voz aguda e parecem expressar tristeza combinada com

medo (por exemplo, HOMERO. lliada XXIlI, vv.407; Odisseia ll, vv. 361), sem
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que seja possivel determinar diferencas de conteldo
com base em masculinidade ou feminilidade (FOLLINGER, 2009, p. 20-21).

Essas observacoes destacam a riqueza lexical e semdantica relacionada
a lamentacdo na tradicdo homérica, refletindo a complexidade das
emocoes e expressdoes de dor nos poemas épicos. As palavras utilizadas
para descrever a lamentacdo ndo sdo restritas a um género especifico,
mas sim variadas e contextualmente influenciadas, ampliondo a
compreensdo das emocdes evocadas na tradicdo homérica
(MONSACRE, 1984; ARNOULD, 1990).

O luto homérico é marcado por uma série de caracteristicas que
podem ser observadas nas descricoes épicas. Em primeiro lugar, é
comum que o0s enlutados, tanto homens quanto mulheres, apresentem
comportamentos extravagantes, tais como choros altos, arrancar os
cabelos e dilacerar o rosto. Essas reacoes iniciais sGo geralmente publicas
e 0s companheiros de luto frequentemente tentam impedir que o
enlutado se machuque seriamente. Além disso, a indulgéncia nesse tipo
de comportamento parece proporcionar algum fipo de satisfacdo e é
socialmente aceitdvel por um certo periodo de tempo. No entanto, apds
esse periodo, & considerado apropriado lembrar ao enlutado que um
excesso prolongado de luto pode ser prejudicial. Idealmente, espera-se
gue o individuo em angustia comece a prestar mais atencdo as suas
proprias necessidades e realize uma refeicdo reconfortante (HOLST-
WARHAFT , 2005, p. 94).

Outra caracteristica importante do luto homeérico é a presenca de
mulheres como encarregadas dos lamentos formais. Existem dois grupos
distintos envolvidos nesse processo: as parentes do falecido e as
enlutadas profissionais, que podem ser contratadas como artistas
habilidosas ou até mesmo forcadas a lamentar sob coacdo. As parentes

femininas geralmente cantam em sequéncia, expressando seus lamentos
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de forma espontdnea, embora seguindo uma forma
terndria previsivel, e sdo seguidas por uma resposta coral. No entanto, o
conteUdo dos lamentos das enlutadas profissionais ndo € conhecido,
sendo um aspecto recéndito desse ritual. E interessante notar que os
lamentos das parentes pelos homens mortos em batalha ndo costumam
se concentrar nos feitos heroicos dos falecidos, mas sim na situacdo das
proprias enlutadas. Esses lamentos sdo considerados parte integrante dos
elaborados ritos funerdrios na tradicdo homérica, desempenhando um
papel importante na expressdo publica e coletiva do luto (HOLST-
WARHAFT , 2005, p. 94).

As lagrimas, os choros e os lamentos: contextos funerdrios homéricos e

as expectativas dos géneros

Ao contrdrio da nocdo de que as ladgrimas sdo uma demonstracdo
espont@nea de emocdo, na tradicdo grega a lamentacdo € uma
sequéncia cuidadosamente orquestrada de alta intensidade. O choro e
o lamento sGo formas reguladas social e culturalmente, que funcionam
como recipientes para a expressdo das emocdes de pesar e fristeza,
seguindo percepcdes e entendimentos compartihados pela
comunidade (LYNCH, 2005, p. 68).

As lagrimas no contexto do lamento ndo sdo apenas um fendmeno
individual, mas fambém tém uma dimensdo social e cultural. Elas sdo
parte de um repertdrio de expressdes emocionaqis € comportamentais
que sdo fransmitidas e ensinadas dentro de uma comunidade. As
ldgrimas sdo uma linguagem emocional que € compreendida e
interpretada pelos participantes do rito de lamento, e tém um papel
fundamental na comunicacdo das emocodes ligadas ao pesar e d perda.
Além disso, as lagrimas sdo consideradas obrigatdrias nesses rituais de
lamento, e sua auséncia pode ser vista como uma falha no cumprimento

das normas culturais e rituais. Elas sdo uma forma de validacdo da tristeza

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

e do pesar, e sua presenca € vista como essencial para

complementar e dar sentido aos rituais funerdrios (LYNCH, 2005, p. 68).

Nas obras homeéricas, o choro e o lamento sdo elementos de
significativa importéncia, como evidenciado pela riqueza semdantica dos
termos utilizados para descrever essas expressdes emocionais. E
interessante notar que ndo ha diferenciacdo de género na manifestacdo
da emocdo de ftristeza, uma vez que, diferentemente da cultura
ocidental moderna, o choro ndo é considerado efeminado. Tanto
homens quanto mulheres choram, ndo apenas individualmente, mas
também em companhia, compartilhando e expressando coletivamente
suas emocoes. Além de sua presenca em ocasides especiais, como
homenagens aos mortos, o choro também desempenha uma funcdo de
“alivio”. A expressdo das lagrimas e dos lamentos € considerada uma
forma de liberar e expressar as emocoes, permitindo que as pessoas
vivenciem uma sensacdo de alivio emocional. Chorar e lamentar sdo
vistos como uma forma vdlida e aceitdvel de lidar com a tristeza e o pesar
no mundo homérico (FOLLINGER , 2009, p. 17).

Assim, o choro e o lamento sdo tratados como parte intrinseca da
experiéncia humana diante da perda e da tristeza. Eles sdo vistos como
uma expressdo legitima e até mesmo necessdria das emocdes, sem
distincdo de género, e sdo considerados como uma forma de catarse
emocional, proporcionando uma sensacdo de alivio e liberacdo. Esses
elementos emocionais sdo valorizados e compreendidos dentro do
contexto cultural e social da época, destacando aimportédncia do choro
como uma forma de expressdo emocional profundamente enraizada na
tradicdo homérica (FOLLINGER , 2009, p. 17).

A andlise de pinturas em vasos de cer@mica € um suporte
documental relevante, nos quais 0os homens sdo raramente

representados proximos ao corpo do falecido, mas em um cortejo formal,
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frequentemente com o braco direito levantado em um
gesto convencional de luto. Por outro lado, as mulheres sdo retratadas
ao redor do leito do morto, segurando a cabeca do enlutado principal,
com os bracos erguidos e, as vezes, batendo na propria cabeca ou
puxando os cabelos. Essas representacdes iconogrdficas sugerem uma
diferenciacdo de comportamento entre homens e mulheres durante as
cerimoénias funebres. Enquanto os homens sdo retratados em um papel
mais cerimonial e distante do corpo do falecido, as mulheres estdo mais
proximass e expressam sua tristeza de forma mais intensa, com gestos mais
dramdticos e emotivos (HOLST-WARHAFT, 2005, p. 86). As evidéncias
arqueoldgicas reforcam a compreensdo de que as lagrimas e os
lamentos eram considerados elementos cruciais e obrigatdrios nos rituais
de luto, sendo efetivados por homens e mulheres a depender do

contexto.

No desenvolvimento de um ritual fUnebre, e posteriormente
durante o sepultamento, observa-se a formacdo de grupos de mulheres
que participam de uma interacdo antifonal. Por meio do eco de suas
vozes, elas respondem umas as outras e se apoiam mutuamente, criando
um enclave afetivo que € considerado um sinal de “boa morte”. Essa
interacdo cooperativa, em forma de didlogo entoado, gera validacdo
de significados tanto verbais quanto ndo-verbais G medida que as
mulheres “pegam” o lamento umas das oufras. Um elemento
fundamental nesse contexto € o derramamento de ldgrimas, que assume
um papel crucial como significado ndo-verbal. Quando a dor de uma
das “lamentadoras” se torna avassaladora, seu choro estilizado serve
como uma espécie de catalisador, fransferindo o discurso de lamento
para outra mulher. Assim, as lagrimas funcionam como uma dobradica
critica, na qual o fluxo do discurso ritual de lamento depende dessa froca
emocional entre as mulheres participantes (LYNCH, 2005, p. 72). E por

meio dessa intferacdo antifonal, na qual as mulheres respondem umas as
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outras, ecoam suas vozes e compartiliham suas emocoes,
que € construido um espaco de significacdo compartiihada e apoio

mutuo durante esse momento de despedida e luto.

As mulheres detinham o poder de representatividade no processo
funerdrio, principalmente na expressividade deste lamento. De acordo

com Alexiou,

a lamentacdo envolvia tanto movimento quanto lamento e
canto. Como cada movimento era determinado por um padrdo
de ritual, frequentemente acompanhada pela mudsica
estridente dos aulos (flauta dupla), a cena deve ter parecido
uma danca, as vezes lenta e solene, ds vezes selvagem e em
éxtase (ALEXIOU, 2002, p. 6).

Nesse contexto, o ritual de sacrificios e oferendas também tinha
uma dimensdo simbdlica significativa. Era uma forma de honrar os
ancestrais, manter as tradicodes familiares e comunitdrias, e estabelecer
uma conexdo com os antepassados falecidos. As mulheres pertencentes
ao circulo familiar do decesso se reuniram junto ao tUmulo, um local onde
rituais de sacrificios animais e oferendas tradicionais eram realizados em
homenagem ao finado. Essas oferendas incluiam uma mecha de cabelo,
vinho, dleo e comida, que eram cuidadosamente dispostas como um
fributo e como um gesto de respeito aos costumes (HOLST-WARHAFT,
2005, p. 87). As mulheres, em sua funcdo de ente querido, expressaram
seu pesar e sofrimento em um momento de luto renovado. Por meio de
gestos e palavras, elas compartihavam a dor da perda e expressavam

sua tristeza, manifestando suas emocdes em um ato simbdlico de pesar.

As prdticas rituais de expressdo do luto das mulheres, incluindo o
choro como uma forma tangivel de demonstrar a dor pela perda,
ganham destaque na tradicGo grega do lamento. As lagrimas sdo
consideradas simbolos palpdveis dos relacionamentos mais significativos
na vida, uma vez que as “lamentadoras” poderiam ndo apenas cantar

em nome de seus proprios mortos — como o caso das mulheres

profissionais que eram contratadas por familias abastadas -, mas
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também utilizar sua prépria experiéncia pessoal de
perda para expressar a dor em um contexto mais amplo da comunidade
(LYNCH, 2005, p. 80). Nesse sentido, as carpideiras poderiam ser vistas
como verdadeiras “tradutoras” da dor do luto, tanto sua propria quanto
a dos outros. As lagrimas efusivas, portanto, compunham parte essencial

da lamentacdo feminina neste mundo homeérico.

No auge do fervor emocional provocado pela dor acentuada, um
homem pode se permitirlamentar de forma intensa, chegando quase ao
limite de sua prépria existéncia, sem incorrer em qualquer vergonha
social. No entanto, é esperado que seus companheiros o resgatem e o
ajudem a recuperar o controle de si mesmo. Por outro lado, como
Monsacré observou em um estudo detalhado sobre o choro na lliada, as
ldgrimas derramadas por homens sdo distintas das Idgrimas derramadas
por mulheres em termos de sua forca e espontaneidade (HOLST-
WARHAFT, 2005, p. 89). Pois, como apresentamos, as mulheres tem sua

espontaneidade cerceada pelo ritual.

As lagrimas do guerreiro sdo descritas na lliada como originadas de
uma fonte escura, simbolizando morte e sofrimento, conforme
evidenciado no canto IX, v. 13-15 e no canto XVI, v. 2-4. O choro
masculino €& caracterizado  inicialmente  pelos fremores  ou
estremecimentos do corpo, que sdo considerados manifestacdes de
medo, ou por formigamentos nas narinas. As Iadgrimas sdo descritas como
fecundas e ardentes, chegando ao ponto de até mesmo os cavalos de
Aquiles serem mencionados como derramando ldgrimas ardentes.
Quando o contfexto € dramdtico, os homens podem emitir gritos agudos.
No entanto, € ressaltado que somente fora do combate os homens
choram de forma similar as mulheres. Monsacré argumenta que, em
outros contextos, as Iagrimas sdo consideradas um  atributo

essencialmente masculino, embora tenham sido originadas do feminino,
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sendo reformuladas em uma expressdo masculina que
amplifica a energia do herdi. A autora observa que, no cerne da
virlidade destes homens, estdo elementos que foram extraidos do
feminino, porém que o herdi assume e supera, revelando sua verdadeira

natureza masculina (MONSACRE, 1984, p. 199-201).

As motivacdes para o choro dos herdis na tradicdo homérica sdo
variadas e, segundo Féllinger, podem ser agrupadas em lagrimas
provenientes da raiva, um choro devido ao desespero, o pranto por uma
reacdo espontdnea por perda pessoal, o plangor por conta do medo,
um choro de alegria, a emissdo de ldgrimas por saudade ou o pranto por
derrota em evento esportivo (FOLLINGER , 2009, p. 22-25). Essas lagrimas

sdo uma forma de os personagens lidarem com suas emocgoes.

O choro é uma forma de expressdo emocional, como
evidenciado em vdrias passagens dos épicos homéricos. Ele é
demonstrado de forma expressiva e ndo hd diferenca entre o choro de
homens e mulheres nesse sentido. Por exemplo, quando Priomo e
Hécuba, pais de Heitor, veem que seu filho estd prestes a atacar Aquiles
e ndo se deixam dissuadir, ambos choram (HOMERO. lliada XXII, vv. 90).
No entanto, os meios de expressdo verbal e ndo verbal que o paie a mae
ufilizam em cada caso para tentar mudar a mente do filho sdo de
natureza diferente: Priamo emite gemidos, bate na cabeca com as
mMaAaos, arranca os cabelos e suplica ao filho que tenha piedade dele, pois
estard desamparado sem sua protecdo, enfrentando um destino indigno
(HOMERO. lliada XXII, vv. 33; vv. 77-78). Hécuba, por sua vez, chorq,
mostra seu seio nu ao filho para apelar & compaixdo materna e deixar
claro que ndo poderd lamentd-lo se ele morrer diante das muralhas de
Troia (HOMERO. lliada XXIl, vv. 79-89). Assim, embora a expressdo de
angustia possa variar de acordo com a relacdo dos pais com o filho, o

lamento aberto e o choro sédo comuns a ambos, inclusive em sua reacdo
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a morte de Heitor (HOMERO. lliada XXII, vv. 405-413),
quando Priamo se comporta de forma ainda mais desinibida, rastejando

de dor na sujeira.

A manifestacdo do choro e das ldgrimas nos épicos homéricos ndo
deve ser compreendida como uma dicotomia entre os géneros
masculino e feminino, uma vez que ambos compartiham os
comportamentos de sofrimento. No entanto, a diferenciacdo de género
pode ser observada na maneira como 0s homens escondem suas
ldgrimas quando ndo é conveniente mostrd-las publicamente (HOMERO.
Odisseia VIII, vv. 5832; vv. 83-88) ou porque buscam afirmar sua
masculinidade ao se distanciar das mulheres, destacando suas
habilidades militares e se posicionando de forma contrastante e positiva
emrelacdo a elas (HOMERO. lliada VIII, vv.163-165; XX, vv. 252-255). Assim,
embora o choro espontdneo, aberto e sincero, acompanhado por outros
sinais evidentes de Iuto, ndo seja considerado inadequado para os
homens, o choro e a lamentacdo podem ser vistos como questdoes
associadas as mulheres quando ndo sdo expressos de forma
“espontdnea” e individual, especialmente nos rituais de lamentacdo
pelos mortos, como no momento da prothesis. Isso pode ser observado
nas lamentacoes por Heitor e Patroclo. No entanto, de acordo com a
critica de Follinger em relacdo ao argumento de Van Wees, € necessario
corrigir a ideia de que a participacdo dos homens em lamentacodes pelos
mortos € completamente descartada, como € evidente no caso da
lamentacdo por Patroclo, em que Aquiles, juntamente com Tétis, lidera
0s mirmiddes em seu lamento (HOMERO. lliada XXIlI, vv. 5-17); ou quando
Os argivos se junfam ao canto funebre em homenagem a Aquiles
(HOMERO. Odisseia XXIV, vv. 60-64) (FOLLINGER, 2009, p. 32).

Ha tempo para chorar e “saciar-se do pranto”
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Segundo a afirmacdo da tradicdo homérica na fala de
Aquiles a Priamo, “Pois ndo ha proveito a tfirar do frigido lamento” (lliada,
XXIV, v. 524), notamos que hd momento adequado para derramar
ldgrimas abundantes. Portanto, ndo se deve chorar o decesso muito
antes ou por muito tempo depois do ocorrido. Conforme interpola Holst-
Warhaft, poderiamos concluir gue os lamentos expressados “no calor do
momento” servem Ao seu propdsito? As evidéncias textuais sugerem que
sim. Aquiles, ao lamentar a morte de seu companheiro Pdatroclo,
inicialmente demonstra raiva ao ver-se enlutado, enfatizando a
inutilidade desse ato (lliada, XXIV, v 549-550; 600-20). Ele até mesmo
lembra Priamo, o rei troiano, que é hora do jantar e cita o exemplo de
Niobe, que apds chorar por seus filnos mortos, lembrou-se de comer. O
herdi aqueu instrui o rei a levar o corpo de seu filho de volta a Troia para
que o luto possa ser realizado adequadamente dentro do contexto
ritualistico do funeral, onde o choro serd conveniente. Priamo obedece e
os dois compartiham uma refeicdo abundante. Portanto, ndo hd
indicacdo de que as lagrimas e lamentos pelos mortos sejam
considerados inadequados para os homens, desde que ocorram em
circunst@ncias apropriadas. A propria Niobe, uma figura materna
enlutada, é considerada por Holst-Warhaft como um modelo de luto
apropriado (HOLST-WARHAFT, 2005, p. 89). Este exemplo é fundamental
para a compreensdo do “tempo de chorar e lamentar”: pelos mortos se
chora, derrama lagrimas, lamenta até mesmo desfigurando o proprio
corpo, mas, findado o tempo do ritual, deve-se retornar as praticas
cofidianas e guardar o luto, mas ndo o demonstrar enfaticamente pelos

dias seguintes.

A dor do luto cabe aos humanos suportarem, assim como €
evidenciado na lliada com a passagem “Mas depois de ter chorado e

lamentado, sabe parar:/ pois um coracdo que aguenta deram os Fados

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

aos homens.” (HOMERO. lliada XXIV, vv. 48-49)5. Na fala
de Apolo é informado que hd o tempo para lamentar o decesso. Depois
disso, as atividades devem ser continuadas, pois 0s mortais sGo capazes
de lidar com os falecimentos. A constituicGdo do homem, a consciéncia
de sua finitude, é tencionado pelo destino inevitdvel decidido pelas
Moiras (Fados, na tfraducdo utilizada), no qual cabe ao homem prosseguir

apds a lamentacdo, isto €, o instante de “saber parar”.

Na lioda e na Odisseia sdo demarcadas as proposicoes de
lamentar-se pela perda até se atingir seu final de maneira adequada.
Consoante as falas verificadas em ambos os épicos, deve-se chorar em
lamento até estar saciado. H& que se diferenciar, no entanto, as
acepcoes vocabulares empregadas nos termos que compodem a ideias
de saciedade do pranto. De acordo com a argumentacdo apresentada
por Christian Werner, o verbo “korénnumai” (kopevvoual), que denota a
acdo de saciar-se, difere do termo “térpomai” (TépTToual), que expressa
o deleitar-se. Segundo o autor, Téprmoual sempre implica em uma
satisfacdo acompanhada de sentimentos positivos. Por outro lado,
Kopevvoual, quando utiizado com complementos como choro ou
lamento, parece denotar, em primeiro lugar, um processo natural e
necessario (WERNER, 2019, p. 186). No entanto, na Odisseia, a distincdo
entre a satisfacdo de uma necessidade e o prazer associado ao lamento
ndo é tdo clara como na lliada. Nesse contexto, a distincdo entre
“korénnumai” e “térpomai” parece ser mais acentuada na lliada, onde
O primeiro denota um processo natural e necessdrio relacionado a
saciedade, enquanto o segundo implica em uma satfisfacdo
acompanhada de sentimentos positivos. Por outro lado, na Odisseia, a
relacdo entre a satisfacdo de uma necessidade e o prazer associado ao

lamento € menos clara, sugerindo uma nuance complexa na

5 HAAMN ATol KAaLOAC Kai 6dvpPAuEvoG HEBENKE:/ TANTOV yap Moipal Buudv Béocav
avepatoliov”
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compreensdo desses termos na obra homérica,
conforme apontado por Werner (2019, p. 186). Outro termo utilizado para
transmitir a ideia de saciedade do pranto é “&sesthe” (GoecBe). A forma
verbal doeobe € a segunda pessoa do plural do presente do indicativo
médio-passivo, proveniente do verbo “doo” (dw), que tem como sentido

eixar ir’, "“abandonar” ou “libertar”.
“d band " libertar”

E possivel identificar, na lliada e na Odisseia, inUmeras situacdes em
que as lagrimas sdo enfaticamente utilizadas, o lamento sendo um destes
sofrimentos. O continuo lamento de Aquiles demonstra dores sentidas
antes da realizacdo do rito funerdrio. Essa angustia que se inicia no canto
XVIII s6 serd findada, ou seja, completamente saciada, apds a cremacdo
seguida pela inumacdo do corpo de Pdatroclo, que se desenvolve no
canto XXIll. No entanto, os lamentos do canto XXIV sGo excepcionais, pois
sdo os Unicos que estdo inseridos no contexto de lamentacdo ritual
durante a prdtica funebre (PERKELL, 2008, p. 96).

A0 nos concentrarmos apenas nas passagens textuais dos epicos
em que se destacam a ideia de saciedade do pranto, sem nos determos
nas questdes de ordenamento do ritual funebre em si, elencamos cinco

passagens, apenas uma presente na Odisseia.

Dois excertos que utilizam o verbo kopevvoual referem-se ao luto de
um parente consanguineo, os pais e um irmado respectivamente. O fim do
sofrimento, ou seja, a saciedade da dor, seria alcancado somente apds
dedicar tempo para sentir a angustia, bem como a possibilidade de
demonstrar publicamente a ftristeza. Desta maneira, na primeira
passagem € escrito que “Assim teriamos saciado do pranto e da
lamentagdo,/ a mde que o deu & luz para a sua desgraca e eu proprio.”
(HOMERO. lliada XXII, vv. 427-428)¢. Na fala de Priamo € destacada

6 "7 ke KOPECTOAMEOA KAQIOVTE TE HUPOMEVE TE/ UNTNE B, 1 HIv ETIKTE SLOAUPOPOG, RS
Eyw AuTog.”
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necessidade de um dado tempo para as
demonstracoes de pesar que o falecimento de um ente demanda como
norma dos ritos funerdrios. A expressdo emocional é fundamental para o
processamento e a superacdo de traumas. O choro € uma das formas
mais comuns de expressdo emocional e pode ajudar a liberar a tensdo
emocional acumulada. A saciedade do choro pode ser um indicador de
gue a pessoa estd avancando no processo de recuperacdo. A sensacdo
de alivio tempordrio que vem com a expressdo emocional intensa pode
indicar que a pessoa estd liberando suas emocoes de forma sauddvel, o
que é importante para a reducdo do estresse e da ansiedade. Portanto,
nessa passagem, o rei froiano fala sobre saciar o pranto e a lamentacdo
ilustra a importancia da expressdo emocional e da saciedade do choro
no processo de recuperacdo emocional apds experiéncias fraumaticas.
E, ainda de acordo com Judith Herman (2015, p. 62), a expressdo

emocional & uma parte fundamental do processo de recuperacdo.

A segunda passagem analisada, extraida do Odisseia, nos informa
qgue “Chorei sentado no areal, viver ou ver/ a luz do sol desaprazia a
minha alma./ Saciado de chorar e de rolar no chao” (HOMERO. Odisseia
IV, vv. 540-542)7. Menelau, rei de Esparta, descreve seu sofrimento saber
do assassinato do irmdo, produzindo seu choro e a fransformacdo do
corpo ao sujar-se no chdo. Ao contemplar o pdr do sol e o nascer, o rei
espartano sentfia que a luz solar desaprazia ¢ sua alma. A saciedade do
choro € um fendbmeno descrito pela psicologia, segundo Susan Nolen-
Hoeksema, que ocorre quando um individuo chora intensamente até se
sentir emocionalmente aliviodo, como se fivesse esgotado suas
emocoes. Esse alivio € tempordrio e pode ser seguido por uma sensacdo
de esgotamento emocional (NOLEN-HOEKSEMA, 2014, p. 266). A

experiéncia de Menelau sugere que ele passou por um processo de

7 “kAdiov & &v WapdBolol Kabrjuevog, oude vU pol Kijp/ ABEN’ €Tl Coelv Kai 6pav paog
AeAiclo./ alTap émei KAV TE KOAIVOOUEVOGS T KopEiaOnv”
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catarse emocional, que € comum em situacoes de luto
e trauma. A catarse emocional € um processo terapéutico em que uma
pessoa é encorajada a expressar e liberar suas emocdes, como forma de
processar e superar experiéncias dificeis (NOLEN-HOEKSEMA, 2014, p.
267).

A saciedade com o verbo téptropal, no sentido de deleitar-se do
sofrimento lacrimoso, aparece em uma passagem da lliada. Nela, o
choro € compartihado por homens e mulheres que compdem o grupo

aqueu. Iniciando a lamentacdo ritual, Aquiles insta que

nos aproximemos/ para lamentarmos Pdtroclo, pois essa é a
honra devida aos mortos./ Depois que nos fenhamos saciado do
triste pranto (..) e eles lamentaram-se juntos, liderados por
Aquiles./ Trés vezes em torno do morto conduziram os corcéis de
belas crinas,/ carpindo. E entre eles Tétis Ihes despertou o desejo
de chorar./ Humedeceram-se as areias, humedeceram-se as
armas dos homens/ com Iagrimas (...) E entre eles foi o Pelida que
iniciou o lamento violento” (HOMERO. lliada XXIll, vv. 8-10; 12-16;
18). 8

Apds a morte de Heitor por Aquiles, o herdi e seus companheiros
passam a lamentar Patroclo. Destaca-se a efusividade na performance
desempenhada com as ldgrimas — que o sofrimento deles inclusive
influenciam na tristeza e no choro de Tétis. A lamentacdo é em voz alta,
por isso 0 termo yoog se articula com o uso de kAdiw e oiuwlw para
reforcar e ampliar o sofrimento. Com a expressividade emocional
realizada, no qual o choro é algo coletivo, hd a saciedade, também
coletiva, do pranto. Segundo John Burke (2013, p. 560), o Iuto na
anfiguidade helena tinha um papel importante na consolidacdo dos

lacos sociais, mas também era controlado por normas culturais rigidas.

8 “Gopaov dooov iovTeg/ MATPOKAOV KAAIUEY: 6 YaP vEPAG £0Ti BAVOVT®V./ AUTAP &Te
K’ OAOOTO TETAPTIOHETOA YOOI (...) OF & DUEAV AOAEES, APXE &' AXIAEDG./ OF 8¢ TPIC TTEPI
VEKOOV E0TPIXOC RAaoav TTTOLG/ HLPEOPEVOL: WETA &6 OpI OTIC YOou iuepov DPOE./
5evovTOo WAPaBol, §eLOVTO &€ TELXED PWTWV/ §AKPELOI (...) ToTol 6¢ MNAEIdNG adivol £Efpxe
yooio”
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Assim, a “saciedade do triste pranto” era um momento

crucial para a retomada da vida cotidiana.

Com o intuito de retornar d normalidade da vida cotidiana, j& no
procedimento final do enterramento de Patroclo, é Aquiles, quem mais
chorou e lamentou o companheiro, que convoca o fim do
sofimento. Nesta passagem o verbo utilizado é doeoBe, no qual
abandona-se o sofrimento sentido, retirando-o da ordem primeira da
vida. O excerto centra-se no reforco da ideia de Aquiles em por fim ao
lamento choroso apds findar os rituais funebres de Pdtroclo, “E possivel
chegar-se a saciedade do pranto,/mas por agora manda-os embora da
pira e diz-lhes que preparem/ a refeicdo.” (HOMERO. lliada XXIIl, vv. 157-
159)?. Os versos em questdo nos remetem a uma ideia de saciedade em
relacdo das emocodes, mais especificamente ao choro. O termo
“saciedade” se refere a uma sensacdo de plenitude ou satisfacdo,
indicando que hd um limite para a quantidade de choro que alguém
pode produzir em determinado momento. Nesse sentido, a ideia & que,
por mais infensa que seja a dor ou sofrimento, em algum momento é
possivel atingir um estado de saciedade emocional e cessar o choro. No
contexto da passagem, a sugestdo € que os choros dos personagens
sejam deixados de lado momentaneamente, para que eles possam se
dedicar a outras atividades, como preparar uma refeicdo. Isso sugere
que, apesar da intensidade do sofrimento, a vida continua e é preciso
seguir adiante, buscando outras formas de se ocupar e de se manter
ativo. E possivel interpretarmos esta passagem como um reflexo do
processo de elaboracdo do luto, em que o individuo passa por uma série
de fases emocionais, incluindo a negacdo, a raiva, a ftristeza e a
aceitacdo. A ideia de saciedade emocional sugere que, em algum

momento, &€ possivel atingir um estado de aceitacdo e superacdo do

9 “yoolo pgv £oTi kai daal,/ viv & Ao TTUPKAIRG okéSacov kai Seimvov dvaydi/ drecBar”
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sofrimento, o que permite que o individuo volte a se

dedicar a outras atividades e a retomar a rotina.

A segunda passagem que utiliza o verbo aocecBe apresenta a
chegada do corpo de Heitor em Troia, momento de ampla comoc¢do
citadina, de homens e mulheres indistintamente. Conforme narra o
épico,

A todos sobreveio uma dor impossivel de suportar. Junto dos
portdes encontraram Priamo trazendo o morto./ As primeiras a
arrancarem os cabelos para ele foram a esposa amada/ e a
excelsa mde, que se afiraram ao carro de belas rodas/ e lhe
seguraram a cabeca. Toda a multidéo ao redor chorava./ E
agora durante todo o dia até o pér do sol teriam/ chorado
Heitor, vertendo lagrimas a frente dos portdes, se do carro ndo
fivesse dito o ancido ao povo:/ 'Abri caminho para a passagem

das mulas. Seguidamente/ vos saciareis do pranto, quando eu o
tiver levado para casa.” (HOMERO. lliada XXIV, vv. 708-717)10

A passagem demonstra as corporeidades do luto quando o corpo
de Heitor adentra a cidade troiana. Todos precisam lidar com uma dor
indizivel e o desejo de prantear o herdi decesso. As mulheres da familia
sdo as primeiras a modificar a aparéncia, pois arrancam os cabelos e os
dedicam a Heitor. De igual modo, elas pdem-se a chorar efusivamente
sobre o corpo por tempo prolongado — somente impedido pelo rei que
deseja realizar o adequado ritual funerdrio. Assim, podemos inferir que
Pricmo entende que o luto é importante, mas também é necessdrio que
o corpo de Heitor receba os rituais funerdrios adequados. Nesta cena hd
uma forte carga emocional presente. A ideia de saciar-se do pranto é
apresentada, coadunando com a interpretacdo de existéncia de um
periodo que limita a demonstracdo de Iuto para um momento

adequado e, que por conseguinte, deve ser findado.

10 “mavtag yap adoxetov ikeTo TEVOOG:/ ayxol && EOUPANVTO TTLAAWV VeEKPOV GyovTl./
TTEWTAI TOV Y~ GAOXOC Te PIAN KAl TTOTVIA UATNE/ TIAAECBNV €T Gua&av é0Tpoxov difaoal/
arTépeval KEPaAAAG: KAQi®Y &' AuPIoTad’ UINOG./ Kai VO ke & TTIPOTIAV AUAP £C AEAIOV
kaTadvvta/ “ExkTopa SAKPL XEOVTEG 6SVLPOVTO TTPO TTLAGWY,/ & Un P’ €K Sippolo Yépwy
Aaoiol yetnvda:/ ‘€i€até pol olpelol SieABépev: autap Emeara/ Goeo®e KAavBuoio, £y
ayaywu Souov &6&"

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

Conclusoes

Em nossa andlise de “saciedade do pranto”, evidenciamos os
verbos e suas aplicacdes nas passagens elencadas e, a partir disto, foi
possivel argumentar que a concepcdo de “se saciar” se aproxima, No
imagindrio heleno, de um certo prazer. Deve-se, portanto, chorar efusiva
e violentamente se o contexto for propicio, mas, uma vez tendo sido
realizado os rituais funerdrios do falecido, é crucial suspender o sofrimento
para a realizacdo das atividades. A tradicdo homérica, portanto, nos
fornece um espaco propicio para a construcdo de representacoes
acerca do imagindrio do luto e sobre a concepcdo de finitude deste

sofrimento.

Na lamentacdo, ritualizada ou ndo, homens e mulheres
desempenham performances, dentre as quais o choro descomedido. As
ldgrimas tém um papel importante na expresséo e comunicacdo das
emocoes associadas a tristeza e perda em rituais de luto. Elas sdo
consideradas um meio de validacdo da dor emocional e seu uso é
esperado como um cumprimento das normas culturais e rituais. Como
linguagem emocional, as lagrimas sdo interpretadas pelos participantes
do rito de lamento e sdo essenciais para complementar e dar sentido aos
rituais funerdrios. Argumentamos que a expressdo emocional do choro e
das lagrimas na poesia épica homérica ndo deve ser interpretada como
uma dicotomia de género entre masculino e feminino, uma vez que
ambos os sexos compartiiham comportamentos de sofrimento. Contudo,
€ possivel observar uma diferenciacdo de género na forma como os
homens dissimulam suas lagrimas quando ndo convéem exibi-las
publicamente ou quando buscam afirmar sua masculinidade o

distanciar-se das mulheres.

Podemos concluir, porfanto, que os poemas €picos homeéricos

abordam uma variedade de emocdes, incluindo o luto, que transforma
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o individuo e se manifesta em componentes como
mudancas corporais, lamentacdes e choro efusivo. As ldgrimas sdo
consideradas essenciais para complementar e dar sentido aos rituais
funerdrios. Nas passagens selecionadas, fica evidente a importdncia de
um luto adequado, que deve ser realizado até que se alcance um
estado de saciedade emocional apds o enterramento do decesso. A
tradicdo homérica fornece, assim, um espaco propicio para a
construcdo de representacdes sobre o imagindrio do luto e a concepcdo

de finitude deste sofrimento.

Referéncias:

A. Documentacgao textual
HOMERQO. lliada. Trad. Frederico Lourenco. Lisboa: Livros Cotovia, 2005.

HOMERO. Odisseia. Trad. Trajano Vieira. SGo Paulo: Editora 34, 2012.

B. Bibliografia

ALEXIOU, M. The Ritual Lament in Greek Tradition. 2 ed. Maryland: Rowman
& Liitlefield Publishers, INC, 2002.

ARNOULD, D. Le rire et les larmes dans la littérature grecque d'Homere @
Platon. Paris: Les Belles Lettres, 1990.

FOLLINGER, S. Tears and Crying in Archaic Greek Poetry (especially Homer
In:F OGUEN, Thorsten. (Ed.). Tears in the Graeco-Roman world. Berlim:
Walter de Gruyter, 2009, p. 17-35.

GARLAND, R. The Greek Way of Death. Ithaca: Cornell University Press,
1985.

HERMAN, J. L. Trauma and Recovery: The Aftermath of Violence--From
Domestic Abuse to Political Terror. Basic Books, 2015.

HOLST-WARHAFT, G. Mourning in a man’s world: the Epitaphios Logos and
the banning of laments in fifth century Athens In: Dangerous voices —

women’'s laments and Greek literature. Londres: Taylor & Francis, 2005, p.
21-112.

LYNCH, G. O. P. “Why Do Your Eyes Not Run Like a Riverg" Ritual Tears in
Ancient and Modern Greek Funerary Traditions In: PATTON, K. C.; HAWLEY,

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

J. S. (org). Holy Tears — Weeping in the religious
imagination. Princeton: Princeton University Press, 2005, p. 68-82.

MONSACRE, H. Les Larmes d'Achille: Le héros, la femme et la souffrance
dans la poésie d'Homere. Paris: Albin Michel., 1984.

NAGY, Gregory. Greek literature in the archaic period. Hackett Publishing,
2019.

NOLEN-HOEKSEMA, S. Abnormal Psychology. Boston: McGraw Hill Higher
Education, 2014.

PERKELL, C. Reading the laments of lliad 24 In: SUTER, A. Lament: studies in
the Ancient Mediterranean and Beyond. Oxford: Oxford University Press,
2009, p. 93- 109.

WERNER. C. "O tema da saciedade e a representacdo do guerreiro na lliada”.
Cldssica. v. 32, n.2, p. 181-197, 2019.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

UNA INTERPRETACION DE LAS
REPRESENTACIONES DE MAHOMA, ISMAEL Y
SATAN EN LAS FUENTES DEL SIGLO XIIl EN EL

REINO DE CASTILLA.

AN INTERPRETATION OF THE REPRESENTATIONS OF
MUHAMMAD, ISHMAEL AND SATAN IN THE
SOURCES OF THE XIIl CENTURY IN THE KINGDOM
OF CASTILE.

David De Pablo!!
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Resumen: En el largo conflicto entre los reinos cristiano y musulmdan en la
Peninsula lbérica durante el siglo Xlll, las representaciones del ofro jugaron
un papel fundamental en el discurso castellano. Estas representaciones
no solo se cenfraban en los actores de ese presente sino también muy
notablemente en personagjes histérico-miticos. Esta no parece ser una
caracteristica de las representaciones del islam de occidente en un
momento histérico o drea geogrdfica concreta, teniendo en cuenta el
andlisis critico del orientalismo, en el que Edward Said situaba las
representaciones de Mahoma como elemento central en la construccion
del imaginario musulmanes, que Occidente ha realizado desde la Edad
Media hasta el siglo XX. Desde mi punto de vista y teniendo en cuenta el
contenido de las fuentes en el siglo estudiado, este papel no sélo se
aplica al caso de Mahoma, sino que, al mismo tiempo, personajes como
Ismael y Satdn comparten rasgos e importancia simbdlica similares. El
estudio pretende analizar las representaciones de Mahoma, Ismael y
Satdn, y su conexion con el discurso anti-musulman del siglo Xlll en el reino
de Castilla, y como dichas representaciones vinculaban el pasado con el
presente en un mundo imaginado, dando sentido a los hechos y
acontecimientos que vivian los castellanos en su momento histérico.

11 Charles University in Prague; Email: de.pablo.david27@gmail.com; ORCID: 0009-0007-
9614-8403.
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Palabras claves: Representaciones de los musulmanes, Siglo Xlll, Castilla,
Mahoma, Ismael, Satands

Abstract: In the long conflict between Christian and Muslim kingdoms in
the Iberian Peninsula during the 13th century, the representations of the
other played a fundamental role in the Castilian discourse. These
representations not only focused on the actors of that present but also
very notably on historical-mythical characters. This does not seem to be a
characteristic of the representations of Islam from the West at a specific
historical moment or geographical area, taking info account the critical
analysis of Orientalism, in which Edward Said placed the representations
of Muhammad as a central element in the construction of image of the
Muslims, that the West has made since the Middle Ages until the 20th
century. From my point of view and taking into account the content of
sources in the studied century, this role does not only apply to
Muhammad’s case but, at the same time, characters such as Ishmael and
Satan share similar features and symbolic importance. The study seeks to
analyze the representations of Muhammad, Ismael and Satan, and their
connection with the anti-Muslim discourse of the thirfeenth century in the
kingdom of Castile and how those representations linked the past with the
present in an imagined world, giving meaning to the facts and events the
Castilians were living in their historical moment.

Keywords: Representations of Muslims, Xlll century, Castile, Mohammed,
Ishmael, Satan

Infroduccion.

Segun Edward Said (2003), las representaciones negativas de
Mahoma en Europa occidental fueron utilizadas como una prueba del
fraude doctrinal del islam. En ese sentido, dichas representaciones son
centrales en el sistema representacional del islkam como oftro, y, por tanto,
en la construccion de la identidad propias y en la legitimacion del
dominio sobre el territorio en disputa. Teniendo en cuanta las fuentes del
periodo estudiado, no solo las representaciones de Mahoma eran

centrales, sino que en ese mismo sentido las de Ismael y las de Satands,

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

quien se asociaba al islam, eran de vital importancia y

funcionaban bajo las mismas logicas.

Una de las bases y puntos fundamentales de la imagen negativa del otro
musulmdn en la Castilla del siglo Xl fue su propia religiéon. No solo era
diferente por su origen geogrdfico o por tener prdcticas cofidianas
particulares, sino que, en sentido mds profundo, su irreconciliable
diferencia se encontfraba en que no pertenecian al mundo cristiano
occidental, o incluso, ni siquiera al mundo cristiano general, como si lo
eran los bizantinos ortodoxos. Este elemento, de plano quitaba cualquier
tipo de legitimidad al dominio delislam en la peninsula ibérica, y al mismo
tiempo les otorgaba a los reinos espanoles todos los derechos. Asi, el
ataque y cuestionamiento general en confra de los musulmanes
empezaba por su religidon. Esto se hizo por medio de la representacion de
Mahoma, el fundador e iniciador de la creencia como una figura
maligna (PALACIOS ONTALVA, 2012), herética y enganosa. Ya que,
demostrando la depravacion y falsedad de Mahoma, al mismo tiempo
dejaba a sus seguidores valorados como ciegos, ingenuos y sujetos

manipulados que seguian una secta falsa.

Por otro lado, los musulmanes, si bien tenian su raiz religiosa en
Mahoma, su origen como pueblo era rastreado en un tiempo mucho mads
anfiguo. Segun la fradicion, era un grupo de gente que fenia su
nacimiento en Ismael, el primer hijo de Abraham. Por supuesto, esto no
fue un detalle menor, del mismo modo que se manejo la imagen de
Mahoma para deslegitimar la religion, se construyd un complejo grupo
de representaciones y caricaturas de Ismael con el fin de, por medio de
la relacion Ismael-musulmdn, transmitir todas esas caracteristicas

negativas tanto a los sujetos en particular como al grupo en general.

La asociacion con Ismael estaba justificada biblicamente, pues el

enfrentamiento entre musulmanes y cristianos en el mundo medieval
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estaba cubierto por una amplia mitologia sobre el
combate universal del fin de los tiempos, donde Dios y Satands estaban
enfrentados. Asi pues, Satdn mismo tuvo un papel importante en la
construccion de la imagen vy el discurso anti-musulmdn en este periodo.
El diablo fue un actor presente en el imaginario medieval, por lo que sus
actuaciones, tanto por medio de los musulmanes, como de forma
directa, fueron elementos que la propagan castellana no dejé de

resalta.
El gran enemigo: Muhammad.

Como dice el Libro de Alexande, 1os musulmanes eran ante todo
“un pueblo renegado, que ora a Mahdémad” (SUCH, 2009, p. 640). De esta
forma se construyd una relacion inseparable entre la imagen de los
musulmanes y la del mismo Mahoma. Por su puesto, las representaciones
qgue conformaron su identidad estaban basadas en elementos negativos;
en especial el cardcter de falso profeta, ya que para los reye cristianos
de Castilla, y en general de todos los reinos cristianos ibéricos, esto era la
clave de la justificacion ideoldgica para someter a los musulmanes
(TOLAN, 2007). Al mismo tiempo, el atacar la figura del Mahoma, quitd
toda legitimidad al dominio musuimdn, ya que, por un lado, eran
seguidores de un enganador y malvado, vy, por otro lado, poseian las
mismas condiciones morales de su profeta, lo que los hacia seres

cercanos a las fuerzas del mal o directamente manejados por estas.

Oftro aspecto importante de la figura de Mahoma es que, en la
|6gica dual de la construccion de laidentidad, el profeta delislam estaba
en contraposicion a Jesus. Porlo que la mayoria de las caracteristicas que
se le atribuyeron fueron los anti-valores del mismo Cristo. De esta forma,
la satanizacion del personaje no solo fue evidente, sino que tuvo un fuerte

contenido emocional que la dotd de una alta eficacia, debido a que por
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medio de este mecanismo los autores medievales
facilmente justificaban sus juicios de valor y actos en contra del islam vy sus

seguidores.

Por ofro lado, la imagen del Mahoma en el siglo Xl fue una larga
construccion ideoldgica que cubria un amplio periodo de tiempo y un
extenso espacio geogrdfico. Es decir, las representaciones de Mahoma
fueron elaboradas a través de la recopilacion de diversas tradiciones,
que iniciaron varios siglos antes y que tienen en cuenta diferentes autores
del mundo cristiano occidental y oriental. Muchas de los elementos mds
poderosos en contra del profeta del islom, como la falsedad de su
mensaje, su actuar en la vida cotidiana, su relacién con Satands,
aspectos bestiales y monstruosos en su figura, etc. estaban presentes en

la propaganda anti-mora anterior al siglo Xl (DA COSTA, 2011).

Asi, por ejemplo -y sin pretender hacer un recuento minucioso vy
total de la tradicion y la construccion de las representaciones de
Mahoma-, en la obra de Juan Damasceno ya se presentaba elementos
sobre la falsedad de la revelacion del profeta. En el siglo IX, Tedfanes “el
confesor” muestra a Mahoma como un epiléptico, el cual fue
aconsejado por un monje cristiano hereje. En los escritos de Nicetas
Chroniates, no solo se recoge la imagen de falso profeta y la influencia
del monje cristiano hereje, sino que se le agregod el culto al demonio, la
violencia de la secta, su cardcterinmoral y la perversidad sin freno (FLORI,
2003). De esta misma forma, en la tradicion Hispdnica, y ya en el mismo
siglo IX, hay inferpretaciones sobre la dimension animal de Mahoma y de
los seguidores del islam. Asi, Eulogio de Cdrdoba indicaba que Mahoma
“empezd a predicar inauditas doctrinas a unos animales irracionales”
(MONTEIRA, 2006, 153).

De esta forma, la Primera Cronica General recoge casi fodos los

estereotipos que se habian construido de Mahoma, y que para el siglo Xl
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estaban perfectamente sélidos y difundidos. La crénica
alfonsi dice “Este mahomat era omne jermoso et rezio et muy sabidor en
las artes a que llaman magicas, e en aqueste tiempo era ya uno de los
mas sabios de arauvia et de affrica.”, en donde, al decir que era un
hombre hermoso, recio, conocedor de artes y uno de los mds sabios de
arabia, reconoce ciertas capacidades fisicas e intelectuales del profeta
del islam, pero con la intencién de explicar la gran acogida de las ideas.

Ademads, continua diciendo:

e yva muy amenudo con sus camellos a fierra de Egipto et de
Palestina; et moraua alla con los judios et los cristianos que y ayie
una sazon dell ann, e mayormiente con un monge natural de
Anthiochia, que auie nombre Johan, que tiene el por su amigo
et era herege; [...] todo lo que aguel monge le demostrauaq,
todo era contra Dios et confra la ley, et todo a manera de
heregia. (MENENDEZ, 1906, p. 265)

Dénde seguidamente senala la influencia cristiana vy judia, pero,
sobre todo, de forma mds definitiva, el proceso de adoctrinamiento que
tuvo por un monje hereje que, segun este relato, le ensend ideas

contrarias a Dios y su ley verdadera.

De esta forma, los textos buscan dejar claro el cardcter de
invencion de la fe musulmana; que al mismo tiempo estaba mezclada
con ideas cristiana, lo que se evidenciaba con la aceptacion de la figura
de la Virgen Maria; y que tenia elementos judios, herétficos y de las
ciencias magicas. Esto, determinaba que el islam fuera representado
como una “secta” mentirosa, que confundia a la gente, peligrosa y que
solo conducia a la perdicidon de las almas. La misma cronica alfonsi o

expresa asi:

e daqui apriso Mahomat et fomo despues cosas que metio en
aquella secta que compuso pora perdicion de las almas
daquellos que la creen, por fazer creer a las yentes que era
uerdadera aquella predigacion. (MENENDEZ, 1906, p. 263)

Entonces, la idea central que se construyd de Mahoma, especial

en relacion a los anos que influyeron directamente en la formacion de

islam, fue que este habia conocido y tomado algunas creencias del
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judaismo y cristianismo a través de un monje hereje, que
tenia avanzados conocimientos de magia y que, por lo tanto, su mensaje
era falso y enganoso. Es interesante notar como el islkam y Mahoma son
tfratados como ofro, es decir, no es un completo extrano, un diferente
total. Por el contrario, incluso en las mismas representaciones se marcan
elementos en comun. Se senala como los musulmanes, incluso a nivel
teoldgico, comparte elementos cristianos'2, asi sean desvirftuados y por
consiguiente falsos. Otro elemento interesante de esta asociacion fue
que justamente esta cercania, asi fuera limitada, permitié pensar en la
conversion de los musulmanes y pasar de la ldgica de cruzada a légica
de misidn (LE GOFF, 1999, p. 126). Un gran ejemplo de esta cercania fue la
figura de la Virgen Maria, la cual es un personaje importante en ambas

religiones.

Por ofro lado, Mahoma era el Alter de JesUs, era su contrario
radical. Es decir, se establecid una relacidon de opuestos entre JesUs vy los
valores que representaba con Mahoma vy los valores que se le atribuian.
Asi, mientras Cristo rechazd el sexo y el poder terrenal, las crénicas
muestran a Mahoma como un feroz perseguidor de ambos!3. Esta
relacion antagonica, fambién tenia un reflejo en la gran guerra espiritual,
pues Jesus era considerado como el comandante de los ejércitos,
espirifuales y reales, del bien, mientras Mahoma, por su parte, lo era de

los ejércitos del mal.

Lucas de Tuy, en su cronica, hace explicita la intencidon del profeta

del islam de querer semejar al mesias, es decir, de querer usurpar el lugar

2 Para profundizar sobre el ofro como cercano y que comparte una forma de ser ver
BENITO RUANO, Eloy, De la alteridad en la historia: discurso leido el dia 22 de mayo de
1988, Madrid: Real Academia de la historia, 1988, p. 16.

13 Sobre larelacion de JesUs con Mahoma véase: MONTEIRA ARIAS, Inés, “Las formas del
pecado en la escultura romdnica castellana: una interpretacién contextualizada en
relacién con el islam”, Codex Aquilarensis. Cuadernos de investigacion del Monasterio
de Santa M. la Real, 21, 2006, p. 78. Y TOLAN, Sarracenos, p. 221.
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Unicamente destinado al hijo de Dios, Jesucristo. La

narracion dice la siguiente:

atdé cabtamente con su fantasia de sus encantaciones, y con
sabiduriao, poco a poco, la comencd de traer en herror,
diziendole quél era Mexias, el que los judios esperauan que auia
de venir. Ayudauanle, no solamente la reyna Cadiha, que era
por él enganada, mas muchos de los judio; tanbien corrian a él
los ysmaelitas y drabes a tropelles, atronados por la gran
nouedad de cosas, a los quales comenco a fingir nueuas leyes
e darles desde enfonces corruptos festimonios de ambos
testamentos en leyes descomulgadas, y por eso trastornd las
autoridades de la divinal escriptura. (DE TUY, 1926, p. 204)

Otro aspecto que los autores de la época comparan
constantemente, y que segun estos era fundamental para comprender
la falsedad y corrupcidon de Mahoma, fue los acontecimientos alrededor
de su la muerte. De hecho, la muerte de Mahoma lo separa definitiva y
claramente de Cristo, y, al mismo tiempo, expone su falsedad y alianza
con el diablo. Asi pues, las fuentes hacen referencia constante al intento
de imitaciéon fallida de la muerte de Jesus. Debido a que, en primera
medida, predijo su muerte, pero, a diferencia de Cristo, fue provocada
por el mismo demonio o por un discipulo suyo, por lo que la prediccion en
realidad aparece a los 0jos de los cristianos como un engano planeado.
En segunda medida, y tal vez lo mdas importante, estd la promesa de
resurreccion al tercer dia, que claramente las diferentes fuentes son
enfdticas en senalar que no ocurrid, sino que, todo lo contrario, su cuerpo
al tercer dia estaba en un alto grade de descomposicion produciendo
los peores olores, acentuando el cardcter de suciedad e inmundicia en

el islam.

La cronica alfonsi La Primera Cronica General de Espana narra la

muerte de Mahoma asi:

ell entendio que su muerte era ya llegada, dixo a agquellos moros
que estauan y con el por agua se agua serian saluos et aurien
perdon de sus pecados. Assi como lo dixo, dio luogo su ell su
alma al diablo, et murié. E sus discipulos guardaron bien el
cuerpo cuedando que resuscitarie al tercer dia, assi como les el
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dexiera; mas pues que lellos uieron que non resuscitaua et que
fedie ya muy mal. (MENENDEZ, 1906, p. 270)

A pesar de presentar detallodamente la muerte de Mahoma, las
fuentes al mismo tiempo lo retratan como un actor activo en los
acontecimientos de la guerra y de la vida cotidiana de los musulmanes.
De hecho, como se dijo, Mahoma seguia siendo considerado como el
general del ejército del mal en el contexto de la gran guerra. De esta
forma, Las Cantigas de Santa Maria narra la historia de un santo ermitano
que es ftomado por unos piratas moros venidos de Africa para robar, por
lo que la Virgen Maria intervine y no deja avanzar el barco por mds
esfuerzos que los musulmanes hicieran. Ellos, ante la situacién claman a
“Mahoma, el hijo de Ald", pero nada sucede, pues el poder de este no
tenia efecto frente al de la Virgen. Por lo que se ven forzados a liberar al

santo hombre.14

De hecho, otro elemento constante en las fuentes que muestran a
los musulmanes llamando a Mahoma para solicitar su ayuda, es la
ineficacia de la intervencidon o la falta absoluta de intervencion de
Mahoma para socorres a sus seguidores, cosa totalmente contraria de la
intervencion de la Virgen, Jesus o los santos, la cual siempre se mostraba
como eficaz y precisa. Asi, por ejemplo, el Poema de Fernan Gonzdlez
muestra el lamento de un moro al darse cuenta de la incapacidad de
Mahoma, y dice “Dizie: ay, Mafomat, en mala ora en fti fio/ non vale tres
arvejas todo tu poderio” (ANONIMO, 2003, p. 79).

Ahora, laimagen de Mahoma estuvo asociada constantemente a
fuerzas malignas y, en la mayoria de las veces, relacionado con Satands
y sus deseos. De esta forma, segun esta representacion, el diablo

intervenia directamente para que pudiera cumplir sus objetivos, los

14 Para ver esta narracion véase: ALFONSO X, Las Cantigas de Santa Maria, V 1, Cédice
Rico, Ms T-I-1, Real biblioteca del Monasterio de San Lorenzo de El Escorial, Madrid:
Testimonio compania Editorial: 2011, p. 259-261.
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cuales no eran diferentes a los del mismo Satan (GARCIA,
2003, p. 206). Mahoma se presenta como una herramienta al servicio del
Diablo, manipulado y usado concisamente por él, quien por esto mismo

le ayudaba en sus encantamientos y sus falsos milagros.

Mahoma fue continuamente mostrado poseido por el mismo demonio en
el imaginario medieval en general y se consideraba una especia de
intermediario de Satdn (DA COSTA, 2011). Elemento que, por supuesto, La
Primera Crénica General de Espana no dejo de retratar, por lo que

cuando estd explicando cdmo Mahoma realizaba los milagros dice:

Luego que estol ouo diho trabaiosse por sus encantamientos et
sus artes magicas, et miraglos, e por que a las uezes se torna el
diablo assi como diz la Escriptura en figura de angel de lux,
enfrua el diablo en ell a las uezes et fazierl dezir algunas cosas
daqguellas que auien de uenir, e por esta manera le auien de
creer todas las yentes de lo que les dizie. (MENENDEZ, 1906, p.
266)

Incluso, hay fuentes que van mds alld y senalan que esta conexion
entre Mahoma y Satdn, en la cual el segundo poseia al primero, se
presentaba desde la misma infancia del profeta, por lo que tuvo
conflictos con sus parientes, los cuales no lo querian tener en casa, ya
que “ella y su marido vieron que le tomo el demonio un dia” (PASCUAL,
2011, p. 86). Hecho que no pard ahi, pues ya anos después “‘comencod de
andar senero por los montes e por valles y por oteros asi como
demoniado” (PASCUAL, 2011, p. 88).

La identificacion de Mahoma no dependid de la presencia directa
del Demonio para reflejar la presencia de maldad, ya que, como
ensenan las fuentes de la época, su actuar y su mismo ser ya estaba
invadido por el mal. En cuanto a esto es llamativo cuando la Primera
Cronica General de Espana dice que "quando el [mahoma] quiere yr
aalguna part, que cabalgaua en una bestia que dizen en arauigo

alborach, [...] Desta bestia dizen los moros que tiene alas” (MENENDEZ,
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1906, p. 270). Donde se hace referencia precisamente a
la relacion ente Mahoma y ese mundo oscuro de bestias miticas vy

malignas.

Mahoma era el iniciador de la secta, por lo tanto, se le atribuyeron
comportamientos y valores morales que en consecuencia eran
transferidas a los musulmanes de siglo Xlll, en decir, la identidad del moro
de la Espana medieval estuvo estrechamente ligada a la representacion
de Mahoma, ideolégicamente construida a lo largo de foda la Edad
Media.

Asi, se le mostré constantemente como un ser falso que, como dice la
Primera Cronica general: "E el comencaua les de predigar et de fazer
enfinfosamente [enganosamente] nueuas leys, e destruye el por esta
guisa la ley de Nuestro Sennor Dios.” (MENENDEZ, 1906, p. 265). Su falsedad
estaba de forma central y definitiva en su predicaciéon y en las nuevas
leyes que instauraba en contra de la antigua ley cristiana. De hecho, se
senala repetidas veces que en realidad fue un enfermo epiléptico que,
para disimular sus males de salud, fingia en sus crisis aparentando
apariciones del arcangel Gabriel, quien supuestamente le transmitia la

revelacion divina.

Mds aun, en el imaginario cristiano se establecié una relacion entre
Mahoma y Judas, uno de los ejemplos biblicos mds viles de la traicion y la

mentira. Esto se ejemplifica cuando las fuentes comentan:

E lo que dize Mahomad que fue el tricéssimo de Ysmael puede
finurar e significar los treinta dineros por que Judas endid a
nuestro Senor Jhesu Christo Ca, asi como vedes, con traycién y
con mentira vendi® Mahomad e vende oy di sus creientes a
nuestro Senor Ihesu Christo a los iudios por treinta dineros.
(PASCUAL, 2011, p. 93)15

15 La traicidon parece ser una caracteristica compartida de todos los personajes
asociados con el Demonio. Asi, las fuentes dicen sobre la condicién de traicionero de
Mahoma, “estos crieron de ligero a Mahomad e sin premia ninguna, € ganaron y poco,
ca los matd después Mahomad a traicion”. (PASCUAL, 2011, p. 89).
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Incluso, en este senfido, no se negd que este
personaje pudiera hacer milagros, pero si se senalaba claramente que
todos estos eran o bien trucos de magia, o directamente hechos por los
poderes oscuros de Satdnlé. Asi, la mayoria de las veces, las acciones de
Mahoma eran falsas y dudosas, producto de magia o tretas, lo cual lo

convertia en "el maestro del engano”.

Por ofro lado, a Mahoma se le narra como un ser vanidoso y
lujurioso, quien, a diferencia de la figura de Jesus, constantemente estd
en busqueda de satisfacer sus deseos, teniendo una sexualidad
desbordada y pecadora; por lo que los cronistas comentaban que “tomo
Mahomat ofras mugieres, et caso con ellas; e fueron por cuenta todas las
mugieres que ell ouo en adulterio et en fornicio diezeocho” (MENENDEZ,
1906, p. 267). Estas representaciones de Mahoma generalizaron una
imagen de ély el islkam como perversa y desenfrenada sexualmente, sin
limites, en la que el divorcio, el incesto, la poligamia y otras costumbres
consideradas pecaminosas para el cristianismo, eran no solo aceptadas,

sino que parte de la religion misma.

Con relacion a la lujuria, a Mahoma se le muestra como un ser
enfregado ala vanidad y a los placeres de la carne. Asi los textos van al
detalle al decir que “asi que en una hora podia jazer con onze mujeres”
y:

fico e dixo e escriptos en los lobros de los moros, que mahomad
vestia de pérpora, e untdbase con unglUentosde buen olor
porgue oliese bien, tenia los labros e los ojos, asi como fazen oy

1% Las fuentes lo ejemplifican asi: “tomando exemplo de su maldito propheta muchos
desos sus adevinos, quiando an de adevinar por un dinero, se dexan caer en fierra e
dizen que estonces les e demostrado aquello que an de adevinar, en quanto yazen asi
como endemoniados, torcido los ojos e la boca; e non an verglenza de dezir que asi
hazia su propheta quando devia prophetizar.” (PASCUAL, 2011, p. 103). Esta narracién
es muy interesante, pues mostraba no solo que era el demonio quien hacia los milagros
y la falsedad de Mahoma, sino que, al mismo tiempo, sefalaba que lo hacia
especificamente por dinero, y de esta forma lo hacia ver como un amante del dinero y
usurero codicioso.
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en dia los alcaldes de los morros e otros mucho e muchas
(PASCUAL, 2011, p. 102).

Esta narracion es interesante porque no solo muestra claramente
las representaciones de Mahoma, sino que al mismo tiempo la conecta

con los musulmanes en general.

La propaganda contra el islkam intentd satanizar todos los aspectos
de la sexualidad del profetaq, fijdndose en multiples detalles que pudieran
despertar rechazo y lo mostraran como un ser falto de cortesia, mesura y
en general de todo acto bueno'’. La forma en que se representaba el
uso de los placeres Mahoma iba mucho mds alld de la parte sexual,
aungue esto fuera el punto central, también se senald su descontrol y uso
pecaminoso de otfros placeres, como el manejo de los comida y bebida,
en el cual se le ensena como un hombre dado alos banquetes sin control;
y de esta misma forma, el empleo de ricas ropas, oro, plata y piedras
preciosas (DA COSTA, 2011), para intensificar su imagen de codicioso y
vanidoso, elementos considerados pecaminosos en el imaginario

cristiano occidental.

Finalizando con las representaciones de Mahoma, es muy
interesante ver que el color negro también tuvo cabida en este personaje
del que se decia tenia sangre negra (FLORENCIA MENDIZABAL, 2014), lo
que tenia un valor simbdlico importante y preciso, que lo asociaba a las

fuerzas del mal y, del mismo modo, a los musulmanes.

De esta forma, se ve como en las fuentes del siglo Xlll se retratd a
Mahoma como un mago mentiroso, manejado por el Diablo, lujurioso,
obsceno, vanidoso, cruel y fraicionero, por lo que, para el sistema
ideoldgico cristiano, no podia ser considerado como un profeta

verdadero, debido a que, para serlo, él debia representar la santidad y

I En este sentido no solo se le acusaba de tener muchas mujeres, sino que incluso de
haberse casado con una nina de siete anos, que es identificada como Axa o Haxa, con
la cual se acostd cuando tenia sélo 10 anos, lo que era reprochado. Para ver este relato
véase (PASCUAL, 2011, pp. 100-101).

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

las cualidades que a esta se le atribuia en la época. Asi
pues, se construyd un sélido blogue de representaciones que atacaban

la legitimidad religiosa y, al mismo tiempo, politica del islam.
La Representacion de Ismael, el padre de todos los arabes.

Aungue Mahoma era considerado como el iniciador de la “secta”
musulmana, no era el punto de inicio del pueblo drabe. En la tradicidn
medieval se identificd esto con el personaje biblico de Ismael, primer hijo
de Abraham: "los moros uienen del lannage de Agar et de Ysmael su fijo
que fue fijo de Abraham” (MENENDEZ, 1906, p. 261). De hecho, esto fue
reconocido asi desde San Isidoro (PALACIOS ONTALVA, 2012), quien los
ubicd a los drabes como hijos de agar, ascendientes de Ismael. En este
mismo sentido Las Siete partidas dicen que la palabra en latin Sarracenus
-en espanol Sarraceno-, con la que también se denominaba a los
musulmanes, era dada por la figura de Sara, la esposa legitima de
Abraham, pero aclara que los drabes no venian de ella, sino de su sierva
Agar, por lo que también se les llamaba Agareros (ALFONSO X, 1972, pp.
675-676).

Alfonso X intenta explicar por qué también se conocia con el
nombre de Sara, ademds que establece una estrecha relacion entre los
musulmanes y su ancestro mitologico, Ismael. EI comentario es el

siguiente:

e ellos a ellos, e ovieron nombre primeramiente de Agar los
agarenos; e después por razdn que dizen algunos empds la
muerte de Sarra que casdé Abraham con agar, demds que
prometiera Sarra ante que ella oviesse hijo que recebrié por suyo
el fijo de Agarque ganaron ellos después por estas razones que
los llamasen de sarra sarrazinos, e fueron assi lamados E agora
dezimos nds en latin sarrazinos por moros. E anduvieron éstos de
Ismael vagantables por la tierra d’unas moradass en otras non se
acogiendo a ciertos logares, como lo andan ou ginetes, que
biven siempre en tiendas. (ALFONSO X, 2009, p. 272)

Aunque las fuentes, en particular la General Estoria, muestran el

origen biblico y mitolégico del pueblo drabe, esto no quiere decir que lo
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consideraran como parte del pueblo de Dios, o en algun
sentido del lado del bando del bien. De hecho, se esfuerzan por senalar
la maldad de Ismael como primer drabe y asi a todos sus descendientes.
En primer lugar, senalando la condicion de sierva, de inferior y de mujer
con moral cuestionable de Agar, por lo que, en consecuencia, su hijo
estaba manchado desde el nacimiento. Incluso, las fuentes senalan que
durante su destierro “su madre Agar, que fuera manceba del faraén™.
(ALFONSO X, 2009, p. 274)

Ya cuestionada Agar, el discurso castellano se enfocaba en
elaborar un cuerpo de ideas en las que resaltaba la maldad natural de
Ismael desde sus primeros anos. De esta forma, el hijo mayor de Abraham
se mostralba como un egoista y envidioso de Isaac, que incluso intentaba

hacerle dano a su hermano.

Uno de los elementos mds llamativos en cuanto a la maldad natural
de Ismael, es que la propaganda era enfatica en comentar que desde
nino hacia idolos de barro e intentaba que su hermano Isaac lo hiciera,

lo que es descrito asi:

e Ismael, que era mayor, soberviava al otro Isaac, que era
menor, e firiél. [...] el mayor de dias soberviaré por ventura al
menor e querrié seer senor sobr’él. E aun dizen los judios que
Ismael fazié imdgenes de barro (ALFONSO X, 2009, p. 270)18.

Esto quiere decir que se ubicaba como unos de los iniciadores de
la idolatria, se le da de inmediato un cardcter de desviado
espiritualmente. Esta representacion conlleva la conexion simbdlica entre
el islam y su cardcter de idolatria. Ademas, la conexidon con Ismael
establecia una relacion bélica natural entre cristianos, los hijos del bien y
por tanto relacionados con Isaac, y los musulmanes, Ascendientes de

Ismael, idolatra, malvado y quién buscaba hacerle dano a su hermano.

18 También pueden verse comentarios en la misma direccién en Pseudo Pedro Pascual
(2011, p. 92).
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Por otro lado, en la construccion de la identidad de

Ismael, es interesante cuando la General Estoria dice:

E aquello &l que cuenta de Ismael moisén en el XVI capitulo del
Génesis en que dize assi en latin: hic erit ferus homo. Fascas éste
serd fiero omne, o aun salvaje, departe jeremiaas aud le llaman
otros rUstico, que es por aldeano o campesino fasca de campo,
o salvage ofrossi. E dize jerénimo e maestre Pedro que le llaman
en el ebraico fara, e fara quiere dezir tanto en el nuestro latin
como onager; e onager dezimos nds que es en la nuestra lengua
por asno montés o por enzebro. (ALFONSO X, 2009, p. 273)

Esto lo que muestra es la intencion de darle forma de rustico, salvaje
y bdarbaro a la imagen de Ismael, que en esa misma medida se tfransmitia
a los drabes en general. Inclusive, es muy expresivo la animalizacién que
se hace, pues se liga a la figura animal y monstruosa de los musulmanes.
De hecho, el texto enfatiza mucho mds en este aspecto y establece
directamente la relacién entre animalizacién de Ismael y la crueldad de

los moros diciendo que:

los asnos montesess o ezebros e las corcas que vernan del
desierto sobraran con la su crueleza a las cruelezas de otras
bestias, e esto es que la cueleza d’estos serd mayor que la de las
ofras yentes (ALFONSO X, 2009, p. 273).

Este punto es de gran interés, pues al mismo tfiempo que se da una
identidad a Ismael relacionada con la de los musulmanes en general, se
conecta, casi en forma de profecia, los comportamientos de esto con las
acciones futuras de los seguidores del islam. De este modo, en los escritos

alfonsies se puede leer:

vernd tiempo alun que saldrdn entas yentes una vez e toda la
tierra conquirirdn, e ganar la an, e tener la an en su poder [...]
Ca a Ismael el padre d’ellos llamé onagro, e dicho vos avemos
qué es. E matardn estas yentes por las tierras a los sacerdotes, e
fardn establias de lo santuarios, e dormirdn estos y con las
mugieres” (ALFONSO X, 2009, p. 273).

Por supuesto, Alfonso X no fue el Unico en representar los excesos
en la violencia, la profanacion de los lugares sagrados y la sexualidad
perversa de los musulmanes en sus campanas contra los cristianos, como

una condicion vinculada directamente a la identidad y la forma de ser
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de Ismael, “el padre de esa gente”. De igual manera,
otfras fuentes hacen comentarios similares, a saber: “el padre de los
ydolos, asno salvaje. E matardn los sacerdotes en las iglesias, y jozera con
las mujeres, y llegardn sus bestias a los sepulcros de los santos.” (PASCUAL,
2011, p. 124). En las cuales, después de llamar a Ismael asno salvaje,
comenta que los moros son bestias salvajes, son las bestias de Ismael, lo
que enfatiza la bestializacidon de ambas figuras y su estrecha relacion

simbadlica.

Para terminar el andlisis de la representacion de Ismael, es llamativo
observar que tanto las fuentes escritas como las fuentes visuales,
representan al padre del pueblo drabe asociado al buen uso del arco,
como una de sus cualidades mds desarrolladas y notorias. En este sentido
la crénica alfonsi comenta: “En tod esto crecid el nino e fizosse grand
moncebo, e sali® muy buen arquero [...] e después que Ismael sopo tirr
del arco matava las bestias fieras e los venados” (ALFONSO X, 2009, p.
271)1%. Incluso, la créonica General Estaria avanza en la descripcion de
Ismael haciendo un mayor énfasis en el profundo valor simbdlico del uso
del arco como la principal arma; asi llega a comentar que: “dize Abul
Ubeyt el ardvigo en el capitulo de Abraham que Ismael avié diziséis anos
cuando su padre le mandod ir de la tierra. E que el primer omne que arco
fizo e tird con él que Ismeal fue” (ALFONSO X, 2009, p. 273). Lo que
identifica a Ismael como el primer arquero de la historia, el primero
hombre que hizo uso eso de esta arma, y por tanto, el padre de los

Qrqueros.

Ahora, este detalle en la representacion de Ismael es importante
con relacion a la misma representacion del “Otfro-musulman”, debido a

que al igual que la montura, las ropas de batalla y el escudo, el arco fue

19 Ademds, en cuanto a las fuentes visuales se puede observar la iglesia de San Isidro,
donde se encuentran algunas representaciones de Agar e Ismael portando arcos y
turbantes. (TOLAN, 2007)
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un elemento tradicional del guerrero drabe y de los
grupos musulmanes en general?®. Esto lo evidencian las fuentes, cuando,
por ejemplo, Alfonso X, “el Sabio”, en Las Cantigas de Santa Maria dice:
“pero aguel sultdn moro /mandd poner catapultas /y que disparasen los
argueros” (ALFONSO X, 2011, p. 112)21, Inclusive, las cronicas senalan la
afectividad de los arqueros musulmanes, lo que puede verse en la
cronica de Rodrigo Jiménez de Rada, cuando, en una descripcion llena
de melancolia y dolor sobre el guerrero cristiano, dice: “El que era
decidido sucumbid a espada, y el que era rdpido de pies fue abatido por
arqueros.” (JIMENEZ DE RADA, 1989, p. 151)

La relaciéon entre la representacion de Ismael y los musulmanes del
siglo Xlll fue construida por propaganda cristiana. De hecho, como
muestra la imagen 1, la figura del centauro, la cual fue una de las formas
tipicas de representar la monstruosidad de musulmdn, reUne algunos de
los componentes principales de la figura de Ismael, los cuales son: la

maldad, la animalizacién y el uso del arco.

20 Para profundizar sobre el uso del arco y la flecha y la representacion delorqueros de
los musulmanes puede verse MONTEIRA ARIAS (2004). Y, también: MENENDEZ PIDAL
(2003).

21 Ademds, para ver otras obras alfonsies que sefialan lo mismo puede verse MENENDEZ,
1906, p. 637.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

Imagen 1. Centauro usando un arco, ademds con tipicos rasgos de las
representaciones del musulmdn negro. Se encuentra en el interior de la capilla de San
Galindo en laiglesia de San Bartolomé de Campisdbalos, Guadalajara (MONTEIRA,
2006, p. 161).

El demonio y su relacion con los musulmanes.

Si bien Satdn no es propiamente uno de los personajes que se
pueden calificar como simbolos del islam, ni se considera padre de la
religion o padre del pueblo como Mahoma o Ismael; en el imaginario
castellano su figura si estuvo ligada directamente al islkam, los seguidores
y laidentidad de estos. Asi pues, aligual que Mahoma o Ismael, laimagen
del Diablo compartia elementos con las representaciones de los
musulmanes, 1o que al tiempo lo relacionaba con los dos anteriores. En
primera medida, Satands era identificado en la mayoria de las
narraciones de la cristiandad tanto occidental como oriental como *un
negro gigantesco” (YARZA LUACES, 1994). Y, en segundo lugar, también
se le animalizé y se le dieron caracteristicas de monstruo, representdndolo
en ocasiones como un simio (MONTEIRA, 2006), lo que al tiempo

simbolizaba el hecho de ser un timador, el gran enganador.

Primero que todo, se debe tener en cuenta que la representacion
del Diablo estaba construida bajo la misma légica dual de identificacion,
por lo que este personaje era el contrario de Dios. Esto quiere decir que,
asi como Dios era el maximo representante del bien, el Satands era la
maxima expresion del mal, y ambos estaban enfrentados en la larga y
universal guerra entre en bien y el mal?2, El discurso castellano se ubico en
esta légica de guerra, identificando a los ejércitos cristianos como parte
de las fuerzas del bien, mientras que a los musulmanes se les vinculd a las

fuerzas del mal, dirigidas por Satands.

22 para profundizar sobre este aspecto del conflicto entre el bien y el mal, véase: GARCIA
FITZJ. (2003) y PALACIOS ONTALVA (2012).
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Gracias a este senfido de ser parte de un conflicto
universal entre el bien y el mal, el discurso castellano pudo fortalecer la
idea de la guerra santa contra el adversario de cristo. Lo cual fue una
gran carga emocional, que en multiples ocasiones sostuvo a los
combatientes cristianos, les consold ante la muerte, los llend de honory,
de forma importante, les dio la certeza de la inevitable victoria. Pues al
estar del bando de Dios, la victoria estaba garantizada (ALVIRA CABRER,
1996.

Ahora, Satdn en este sentido no solo estaba relacionado con los
musulmanes, debido a que su campo de accidén era mucho mds amplio
y representaba todo lo malvado, en ocasiones podia verse relacionado
con los mismos cristianos, como lo senala |la Historia de los hechos de

Espana cuando dice

tras la refirada de éstos [de los ejércitos extranjeros que hacian
parte de la cruzada], algunos iniciados por el diablo se pasaron
a escondidas de nuestro ejército al bando de los drabes,
develdndoles la situacién del ejercito cristiano” (JIMENEZ DE
RADA, 1989, p. 320).

A pesar de esto, vale la pena ver que el texto se refiere a cristianos
extranjeros que habian ido a la peninsula a apoyar la Cruzada. En
cambio, es dificil encontrar descripciones que se atrevan a asegurar algo
de este tipo sobre guerreros de los reinos ibéricos, y mucho menos

frecuente sobre los hombres de los ejércitos castellanos.

En el imaginario medieval, el Diablo no es un actor pasivo, por el
contrario, es bastante activo. Esta presente en los diferentes conflictos,
tanto espirituales como reales, atormenta a los hombres, se habla de su
tristeza cuando sus aliados musulmanes pierden o mueren, etc. Ahora,
aungue las fuentes den cuenta de esto constantemente, también son
cuidadosas de mostrar la incapacidad del poder de Satands frente a las

fuerzas del bien y la intervencién divina, asi, por ejemplo, Las Cantigas,
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contando la historia de un moro que estaba en prision y

que era atormentado por el diablo, dicen:

pagano:

si quieres curarte

tendrds que

alejarte del todo

del demonio

y del falso, vano

y canoso Mahoma

gue no puede ayudarte

y hazte cristiano

y hermano nuestro

y (muéstrate) orgulloso
y sin femor. (ALFONSO X, 2011, p. 450)
Aunqgue las fuentes muestran una clara impotencia de Satands, y

de esta forma de los ejércitos musulmanes, esto se debia a la intervencién
divina, que, en la mayoria de las veces, se manifestaba con la aparicién
en el campo de batalla de la Virgen, Santiago, San Isidoro o los ejércitos
celestiales. Pero, esta actuacion de las fuerzas divinas se daba
dependiendo los actos de los cristianos concretamente. Es decir, solo en
caso de que los ejércitos cristianos se mantuvieran bajo los principios
cristianos occidentales, invocaran el favor de Dios y aceptaran su
voluntad, podian ganarse la infervencion de los poderes divinos. Bajo este
contexto mental es que se entiende, por ejemplo, cuando un pasaje del
Poema Fernan Gonzales dice: "Era entonces Espana toda d’una
creencia,/ al Fijo de la Virgen fazian obediecia./ pesava al diablo con
tanta reverencia” (ANONIMO, 2003, p. 27). Donde se muestra que
cuando en Hispania se obedecia plenamente a la voluntad de la Virgen
y se mantenia completamente cristiana, el Diablo no podia hacer nada
en contra de estos. Por lo cual, solo fue hasta que algunos cristianos se

alejaron de Dios, entre ellos el rey Rodrigo, que los musulmanes, apoyados
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por Satdn y Mahoma, pudieron cruzar el estrecho para
destruir la unidad politica y religiosa de la peninsula (NUNEZ GONZALES,
2007, p. 83).

Esto no quiere decir que los cristianos no temieran de la accién del
Demonio. Por el contrario, el pensar constantemente que las fuerzas del
mal acompanaban a los ejércitos musulmanes y que las acciones y
decisiones de estos estaba inspiradas por los deseos del principe del
malz3, era un elemento de preocupacidon, con un alto contenido
emocional, que terminaba siendo un muy poderoso movilizador de

opiniones y reacciones contra los musulmanes.

Incluso, mds alld de mostrar una simple alianza entre los
musulmanes y Satdn, los textos son enfdticos en senalar la profunda vy
cercana relacién que mantenian. Como se menciond, el impacto del
Diablo por perder algunos de sus seguidores mds cercanos, lo podian
llevar allamento y el llanto en las mismas calles de la ciudad de Cérdoba,
la capital del califato. Este hecho lo narra Lucas de Tuy de la siguiente

forma:

en Calatanacor perdié Aimoncor el pandero, que es su alegria;
venien(do) a él todos los barbaros de Cordoua, e como se
allegase(n) a él, desfaziase ante sus ojos vy llorando a ellos otra
vez (aparesgia e) lo tornaua a decir. Este creemos que fue el
diablo que lloraua la cayda de los moros. (DE TUY, 1926, p. 330).

La relacion entre Satands y los musulmanes se apoyaba en la idea
de que el islam era una ldolatria enmascarada. Concepcidén que al
mismo tiempo justificaba los ataques cristianos contra su “Otfro-enemigo”.
De hecho, la Primera Cronica General de Espana cuando estd
presentando los actos meritorios del rey Alfonso VI, menciona
claramente que el mas destacado fue hacer guerra contra los invasores

musulmanes, pues estos adoraban y honraban al Diablo (MENENDEZ,

2 Véase PALACIOS ONTALVA (2012) y MONTEIRA ARIAS (2006).
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1906, p. 680)24. Incluso, en el discurso configurador de la
imagen del Otro, se presentaron las mezquitas como espacio destinado
para adorar al demonio, por lo que la purificacion de estos espacios era
un deber cristiano. La Crdénica latina de los reyes de Castilla, 1o muestra

de la siguiente manera:

prepararon lo necesario para converfir la mezquita en iglesia,
expulsaron la supersticidn o herejia musulmana y sanfificaron el
lugar por la aspersion de agua bendita y sal. Lo que antes era
cubil diabdlico fue hecho Iglesia de Cristo (CHARLO BREA, 2010,
p. 160).

Conclusiones.

Retomando las interpretaciones de Said, las fuentes del siglo Xl
muestran como la construccidon de las representaciones de Mahoma,
Ismael Y Satands fueron claves para identificar de forma negativa al otro
musulmdn y en consecuencia para deslegitimar el dominio musulmdan
sobre la peninsula ibérica. Estas representaciones tenian un gran poder
simbdlico y emocional que atacaba directamente las bases teoldgicas y
morales del islam. Por otfro lado, las representaciones de estos tres
personajes generaban un proceso dual, en el que el pasado era creado
y representado por medio del presente y, al mismo tiempo, el presente
era juzgado y deslegitimizado por los actores del pasado. En este sentido,
el pasado vy el presente estaban intimamente vinculados y, al menos con
relacion a las representaciones de los musulmanes, dependian el uno del
otro. Asi, se construian representaciones de estos personajes a partir del
presente, como cuando se le imagina a Ismael como un arquero, y al
mismo fiempo, se interpretaba el presente por medio del pasado, como
cuando a partir de la idea de adorador de falsos idolos de Ismael o de
mentiroso de Mahoma, se trasladaba esas mismas condiciones a sus

ascendencia y aliados del siglo XIIl.

% Por otro lado, para profundizar en la concepciéon sobe el islam como una idolatria
enmascarada, véase: FLORI (2003).
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Agobardo, obispo de Lyon (c.779-840) escribe, a
comienzos del siglo noveno, una serie de cartas en las que senala las
razones por las cuales debemos excluir a los judios de la vida social de su
tiempo. Su escritura nos revela un autor pasional, en donde las emociones
desempenan un papel fundamental, incluso por sobre  sus
argumentaciones, muchas veces contradictorias y sin demasiado
sustento doctrinal, pese a que recurre a las Sagradas Escrituras, a los
Padres de la Iglesia, a las disposiciones legales y conciliares para ilustrar a
sus contempordneos y tratar de incidir en las decisiones politicas, sociales
y teoldgicas tomadas en tiempos de Luis del Piadoso (BOUGARD,
CHARANSONNET e ISATA, 2019, JIMENEZ SANCHEZ, 2018 y LUDUENA y otros,
2022).

Un aspecto saliente de su actividad episcopal estuvo relacionada
con la lucha contra la influencia judia en la sociedad de su tiempo, que
iba desde las tradicionales y difundidas condenas por usureros, magos,
traidores y sacrilegos a la gran causa por él defendida, relativa a si es
posible o no el bautismo de los esclavos de los judios (RODRIGUEZ, 2021).
De manera mds general, sus textos brindan referencia al mundo sensible
de su época, de alli que se encuentren en la prédica del obispo lionés
marcas esenciales para la configuracion de las comunidades

emocionales y sensoriales carolingias (RODRIGUEZ, 2022).
Cartas de Agobardo

Las cartas de Agobardo fueron editadas en 1899 por DUmmler en
Monumenta Germaniae Historica, mereciendo una revision filologica en
1981, gracias a la labor de Van Acker para el Corpus

Christianorum Continuatio Mediaevalis.

Agobardo escribe, en el primer cuarto del siglo noveno, cinco
epistolas destinadas a senalar las razones por las cuales los judios deben

ser apartados de la comunidad:
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o Sobre el bautismo de los esclavos de los judios — De baptismo
mancipiorum ludaeroum, 822-823, dirigida a los abades Adalardo,
Helisacaro y Wala, residentes en el palacio de Aquisgrdn, realiza la
consulta sobre si resulta licito negarle el bautismo a los esclavos de los

judios.

o Contra un precepto impio relativo al bautismo de los judios — Contra
praeceptum impium de baptismo ludaicorum mancipiorum, c.826,
dirigida al archicapelldn Hilduino y al abad Wala, en la cual insiste en
las cuestiones relativas a por qué debe denegarse el bautismo a los

judios.

» Sobre la insolencia de los judios — De insolentia ludaeorum, 826-827,
dirigida al emperador, en la cual lo exhorta a tomar medidas contra
el nefando y altivo pueblo de los judios, que sigue esclavizando en

regiones de Hispania y la Galia a muchos cristianos.

o Sobre los errores y las supersticiones de los judios — De ludaicis
superstitionibus et erroribus, 826-827, dirigida junto con Bernardo,
arzobispo de Vienne, y Eaof, obispo de Chalon, al emperador, en la
que brindan testimonios relativos a las supersticiones y los errores de los

judios.

o Sobre la abstencion del banquete y la compania de los judios — De
cauendo conuictu et societate ludaica, 827-828, dirigida a Nibridio,
obispo de Narbona, en la que exhorta a los cristianos a no vincularse
con los judios, tanto por razones de indole econdmico-social como

religiosa.
Memoria sensorial y antijudaismo cristiano: judios retéricos en Agobardo

En esta oportunidad abordaré sus cartas a partir del concepto de
“memoria sensorial”, propuesto por Seremetakis. Con esta categoria, la

autora trata de evocar la dimensidn sensorial de la memoria tanto
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corporal como emocional (SEREMETAKIS, 1993, 4) y el
cardcter multisensorial de los recuerdos, que cruza vinculos, emociones,
objetos y sensaciones corporales (SEREMETAKIS, 1993, 14). Cuando
trabajamos con esta categoria, es necesario tener presente que dicha
construccion del recuerdo supone una elaboracion reflexiva tanto
corporal como emocional (SABIDO RAMOS, 2020). La *memoria sensorial”
implica un registro no sdlo de experiencias agradables y placenteras, sino
también desagradables y asociadas al dolor, al sufrimiento y a la

pérdida.

Agobardo busca generar en las comunidades cristionas que
participan de sus misas, escuchan sus homilias o leen sus cartas el rechazo
a los judios y para ello recurre a las percepciones sensoriales y

emocionales cargadas de negatividad.

Las justificaciones de Agobardo en contra de los judios se pueden
comprender a partir de las consideraciones que Pégolo, Noce y Laham
Cohen realizan en relaciéon al antijudaismo que caracteriza el discurso
cristiano durante la Anfigledad Tardia y la Alta Edad Media, por un lado
(PEGOLO, NOCE y LAHAM COHEN, 2013), y las de Fredriksen y Simonassi
Lyon, quienes consideran que la forma de presentar al judio de manera
modélica en homilias de dicho periodo servia como herramienta
pedagodgica para adoctrinar a su congregacion sobre los valores y
lineamientos nicenos a la vez que para fijar un judio retdrico, que no
busca ser una descripcion fidedigna de los judios que conviven con ellos,
sino que desempenan un papel importante en la justificacion de las
prédicas y las practicas antijudias (FREDRIKSEN, 2013 y SIMOSASSI LYON,
2021).

Si bien el discurso antijudio ha sido entendido desde dos
perspectivas alternativas —ya sea como consecuencia de un conflicto

empirico entre las comunidades cristiana y judia o como necesidad
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infrinseca del cristianismo en procura de legitimar,
mediante la denigracion de la religion hebrea y de sus adherentes, su
apartamiento de la matriz judaica originaria—, resulta importante, para
una adecuada comprension del fendmeno, llamar la atencidn sobre el
lugar que, en la determinacion de las caracteristicas de tal discurso,
corresponde a factores no siempre tenidos en cuenta, como el género
literario en que la comunicaciéon se plasma, el rol social desempenado

por su autor y la comunidad emocional y sensorial de la que participa.

Los escritores y el puUblico en general de los diferentes contextos
historicos -y como en la Edad Media me he ocupado de estudiar
(Rodriguez, 2013b)- reaccionaron a los mismos acontecimientos vy
problemas con respuestas sensoriales y emocionales semejantes, dado
que formaban parte de una comunidad compartida de objetos,
corporalidades, sentidos, emociones y virtudes, que han dejado sus
huellas en las fuentes, identificadas como “marcas sensoriales”
(RODRIGUEZ, y CORONADO SCHWINDT, 2017) y “marcas emocionales”
(RODRIGUEZ, 2023a), que son capaces de mostrar la importancia de la
sensibilidad medieval (BOQUET y NAGY, 2015).

De forma tradicional, los eclesidsticos han sido estudiados en
funcién de sus oficios, de acuerdo con su insercidon en una estructura de
poder y en relacion con otras instifuciones y redes, tanto religiosas como
seculares. En los Ultimos anos, sin embargo, se ha intensificado el abordaje
a partir de diversas perspectivas que rescatan el dinamismo de la figura

de los obispos y el entrecruzamiento con una multiplicidad de ejes.

En tal sentido, mi propuesta de andlisis de las cartas de Agobardo
profundiza sobre uno de los aspectos menos conocidos de su actividad
en la vida publica, que otorga un lugar de relevancia a los sentidos y a
las emociones en la configuracion de su figura y en la escritura de sus
textos (MACDONALD, MURPHY y SWANN, 2018 y RODRIGUEZ y NEYRA,
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2022), en la linea que recientemente subraya la relacion
entre labor episcopal, produccidon escrita en latin y posicionamientos
cristianos ante las comunidades judias a lo largo de la Edad Media
(CLUSE, HAVERKAMP y MULLER, 2022).

El discurso anfijudio de Abogardo no se basa en los
comportamientos de losjudios reales sino que construye un “judio”
funcional ala configuracion identitaria cristiana. Un judio que no
describia lo que los judios eran o hacian sino lo que se suponia que debian
ser. De esta manera, este judio retdrico se tfransforma en una herramienta
pedagdgica que el obispo de Lyon utilizard a fin de adoctrinar a su

feligresia y reforzar una identidad cristiana excluyente.

Esta herramienta pedagdgica potencia la ofredad emocional y
sensorial, dota de ejemplos y referencias concretas a la memoria sensorial
elaborada a lo largo de los siglos alfomedievales y en particular en los
siglos VIl y IX. En este marco, miedos y temores aparecen asociados a
varios sentidos y, en particular, al olfato, dado que el foetor iudaicus
distinguia y delataba a los hebreos (LANFRANCHI, 2017).

En tiempos carolingios, tanto en el reinado de Pipino el Breve como
en el de Carlomagno, la legislacion protegia a los judios, permitiéndoles
tomar parte en el comercio de corta y larga distancia; Luis el Piadoso,
incluso, les concedid la posibilidad de participar en la administracion real
y cred un cargo dedicado exclusivamente a la supervision de los asuntos
de judios, que velaba, al mismo tiempo, por evitar que éstos fueren
malfratados. Bajo su reinado, los judios tfenian pleno derecho a vivir segun
su credo, estuvo prohibido molestarlos y calumniarlos, tocar sus bienes e
incluso presionarlos para que sus esclavos obtuviesen la libertad. En los
pleitos entre cristianos y judios habia igualdad de testigos de cada lado,
multa de 10 libras de oro por la muerte de un judio o por provocar el

asesinato, entre otras situaciones similares.
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Y esta igualdad resulta inaceptable para Abogardo,
debido a que, desde el origen mismo del cristianismo, los judios han sido

considerados traidores, blasfemos y diabdlicos.

Por ello se dirige al emperador de manera directa, para que ponga
remedio a dichos males y danos, a través de airados reclamos, realizados

tanto de viva voz como por escrito,

nos hemos atrevido a hacer llegar hasta vuestros oidos los darfios
que, por medio de vasos diabdlicos, es decir, por medio de las
mentes de los judios, se les infieren alos fieles, a fin de que vuestra
piedad ordene los oportunos remedios (ABOBARDO, Sobre los
errores, 2021).

La importancia de la resolucion imperial de los conflictos es una
prdctica habitual en la estructura juridica carolingia: el emperador actua
como juez imparcial y restaurador del orden como lo hacian David y
Salomdn en tiempos biblicos y de manera mds cercana Constantino,

Teodosio y Carlomagno.

Para la década del freinta del siglo IX es Luis el que tiene que asumir
dicho rol, dado que por su actitud diligente y por su conocimiento de las
Sagradas Escrituras, podrd reconocer “los danos que, por medio de vasos
diabdlicos, es decir, por medio de las mentes de los judios, se les infieren
a los fieles”, siendo capaz de ver mds alld de la propia vision,

adentrandose en las pérfidas mentes judias.

Fueron esas mentes y esos hombres los que en el siglo |

desconocieron a Jesus, entfregdndolo a las autoridades romanas

Por este motivo, nos parece muy peligroso exponer lo que le
ocurrié a nuestro senor Jesucristo en el tiempo de su pasién para
pacificar a fodos por la sangre en su cruz cuando fue vendido
por un falso discipulo y comprado por verdaderos perseguidores
para ser ultrajado y crucificado, porque tememos que asi ahora
en cierto modo sea comprado por los impios judios para ser
vituperado y blasfemado licenciosamente. Hemos escrito solo
unos ejemplos y estatutos de los santos padres, de los Hechos de
los Apdstoles, del Evangelio y del Antiguo Testamento, para
confirmar la piadosa vigilancia del gobierno de los buenos
pastores. (AGOBARDO, Sobre los errores, 2021).
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La otredad judaica que se incorpora en la memoria
sensorial se sostiene en la palabra de Dios pero también en la de aquellos
hombres que deben velar por su cumplimiento. En este caso, Agobardo
recuerda la fraiciéon y la entrega de Judas y el dolor corporal de Cristo se

reviven con las actitudes tolerantes ante los judios de su tiempo.

Los ultrajes de los primeros cristianos son comparados con |as injurias
que viven las comunidades cristianas de comienzos del siglo IX. Pero
como las primeras epistolas no tienen el resultado esperado, Agobardo

insiste con sus reclamos.

En este contexto deben situarse sus airadas reclamaciones al
emperador, a la corte imperial e incluso a las dignidades eclesidsticas de
miembros del alto clero. Pero, a pesar del apoyo de algunos miembros
del clero a la posicidn expresada por el obispo de Lyon, primd la

convivencia y el mantenimiento del stafu quo.

El obispo escribia a la corte, carta tras carta, fingiendo creer que
esa tolerancia no podia ser obra de un rey cristiano tan piadoso vy, en
especial, en cuestiones tan sensibles como las relativas al bautismo, en

particular de los esclavos de los judios

y es saber qué decision tomar con respecto a los esclavos
gentiles de los judios. Ellos los compraron y los mantuvieron de
modo que estdn entre nosotros y aprendieron nuestra lengua.
Escuchan hablar de la fe, ven las celebraciones y las
solemnidades. Se sienten movidos al amor del cristianismo y
desean hacerse miembros de Cristo en el cuerpo de la iglesia.
Acuden a la iglesia pidiendo el bautismo. La pregunta es si
debemos negdrselo o ddrselo cuando es posible (AGOBARDO,
Sobre el bautismo, 2021).

Sibien para Agobardo no hay duda de que los judios son enemigos
de Dios, no pretende quitarles con violencia ni a sus esclavos ni a los hijos
de éstos, por ello considera que hay que determinar con claridad qué
actitud tomar, como manifiesta especialmente en dos epistolas, que
abarcan el periodo 822 a 826: Sobre el bautismo de los esclavos de los

judios y Contra un precepto impio relativo al bautismo de los judios.
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En dichos escritos le senala al emperador dos cuestiones:
una, referida a la necesidad de obrar de acuerdo a los preceptos
evangélicos y ofra, con la exhortacién a resolver con premura la

temdatica, para evitar males mayores.

En el planteo concerniente a que Luis se aleja con su manera de

actuar de los preceptos evangélicos subraya que

Debemos considerar racionalmente si no es impio y cruel que
aquellos de los gentiles que quieren llegarse hasta Cristo se vean
impedidos de hacerlo por sus duehos carnales. No hay ningun
dueno del alma humana sino solo el creador (AGOBARDO,
Sobre el bautismo, 2021).

El bautismo, que se les debe dar a todos los gentiles, no llega a los
esclavos de los judios por interposicion de sus duenos. La espiritualidad
del alma humana se opone a la carnalidad de la comunidad judia, como
oposicidon entre el bien y el mal. Esta oposicion es primigenia en la
contraposicidon retérica y filosdfica relativa a cdmo se construye
historicamente la otredad (MEYER, 2020 y BARSKY, 2007)

Por ello, insiste en que

Bien conoce vuestra prudencia, tan amable a Dios, cémo desde
un principio les fue ordenado a los apdstoles, sobre este tema,
por la Verdad, habiéndoseles dicho en forma general y sin
ninguna distincién de personas y sin ninguna excepcién de
condiciones: Id y ensenad a todas las gentes bautizdndolas en
el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. Y ademds:
‘Yendo por todo el mundo, predicad el evangelio a toda
criatura. El que creyere y fuere bautizado, serd salvo'. Ellos vy
todos los rectores eclesidsticos, con toda fe y constancia, no
dudaron minimamente en bautizar no solo a los esclavos de
cualguier persona sino a las esposas y la progenie de emperador
y coénsules, convirtiéndolos a la fe con la predicacién vy
bautizdndolos sin la licencia de nadie. Es fécil reconocer esto ya
gue se demuestra con mds claridad que la de la luz en las cartas
apostdlicas (AGOBARDO, Contra un precepto impio, 2021).

Para que el bautismo sea efectivo resulta necesario recurrir a la
senal de la cruz y a las simples y potentes palabras de “en el nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo”. Se trata de marcas sensoriales, en

este caso visuales, auditivas y ftdctiles adicionadas de marcas
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emocionales, vinculadas con la serenidad vy la

amabilidad que supone recibir la claridad de la verdadera luz apostdlica.

Esta defensa del bautismo de sustrato apostdlico se refuerza con
una explicaciéon referida a la dualidad del hombre, interior y exterior, alma
y cuerpo, para justificar su postura a favor del bautismo de los esclavos

de los judios, tal como detalla al afirmar que

Por causa de los pecados, por un muy oculto vy justo juicio de
Dios, algunos fueron elevados a altos honores y ofros oprimidos
con el yugo de la servidumbre de modo que se establecié que
los siervos prestasen ministerio corporal a sus senores, pero que el
hombre interior, creado a su imagen, no estuviese sujeto a
ningun otfro hombre, a ningun dngel, a ninguna criatura, sino solo
a Dios. Sobre esta servidumbre de la mente, que solo a él se le
debe, establecid en la ley: Temerds al Senor fu Dios y a él solo
servirds. El  Apdstol ensena que ese hombre interior,
independientemente de la diversidad de sexo, y condicion,
debe ser libre. Dice: 'Habiéndoos despojado del viejo hombre
con sus hechos, revestido del nuevo, el cual conforme a la
imagen del que lo cred se va renovando hasta el conocimiento
pleno, donde no hay griego ni judio, circuncision ni
incircuncision, bdrbaro ni escita, siervo ni libre, sino que Cristo es
el todo, y en todos’ (AGOBARDO, Contra un precepto impio,
2021).

Esta ensenanza apostdlica tiene dos caras. Una senala la
universalidad del mensaje cristiano, dirigido al hombre interior, espiritual y
racional, que es capaz de recibir el mensaje mansamente, gracias a la
“servidumbre de la mente” por sobre el cuerpo. La ofra menciona la
diversidad de grupos y naciones —“no hay griego ni judio, circuncision ni
incircuncision, bdrbaro ni escita, siervo ni libre”- a los que debe llegar
dicho mensaje, liberando a todos de la opresion y la servidumbre “del
viejo hombre”, dado que el nuevo hombre, “independientemente de la

diversidad de sexo, y condicion, debe ser libre”.

Las marcas sensoriales, hdpticas preferentemente, vinculadas con
el sexo, la edad y la circuncision, permiten establecer claras diferencias
enfre unos y otros, que se refuerzan con indicaciones a cuestiones

nacionales, que en tanto diferenciaciones culturales, involucran a

emociones y sentidos, como maneras legitimas de justificar la exclusion
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social. Se entiende, entonces, un grupo de ‘Nosotros los
francos’ que participa de una comunidad emocional y sensorial que
defiende determinados valores y virtudes, frente a los otfros, ya sean
griegos, judios, bdrbaros o escitas, que los desconocen e incluso

combaten.

De manera reciente, diferentes planteos filosdficos han subrayado
la importancia de las pasiones en la configuracion de la otredad,
senalando que, desde los fiempos biblicos, los enemigos de fe se
encuentran atravesados por emociones negativas, que los diferencian
con claridad de las mismas emociones positivas de la comunidad que se
concibe como propia, como ‘nuestra’. Asi, por ejemplo, la ira de Dios de
los tiempos del Génesis o la ira del emperador Carlomagno tienen por
finalidad alertar sobre "'nuestros” posicionamientos equivocados, mientras
que esa ira en actitudes, expresiones o sentidos de los adversarios reflejan
un espiritu iracundo, alejado de todo control tanto del cuerpo como del
alma (MEYER, 2000 y BARSKY, 2007).

La segunda de las peticiones al emperador se refiere a la
necesidad de tomar una decision rdpida sobre este asunto, decision que

—segun anficipa el obispo- dejard siempre a algun sector descontento

Sile negamos el bautismo a los judios o sus esclavos que lo piden,
temo la condenacién divina, Si se lo damos, temo el castigo
humano y danos para mi casa. Sobre esos danos y discordias no
crei digno referirme en esta breve carta y por eso os envié un
pequeno informe que os puede poner al tanto (AGOBARDO,
Sobre el bautismo, 2021).

Luego agrega que

Si observo ese precepto, sin atender las reglas eclesidsticas,
ofendo a Dios; si las sigo a estas, tfemo la indignacién del
emperador, principalmente cuando el maestro de los judios
infieles me amenaza constantemente con mandar enviados del
palacio para juzgarme y castigarme (AGOBARDO, Contra un
precepto impio, 2021).

Por defender @ lo que dicen las Sagradas Escrituras y por defender

alos suyos, es atacado por los judios, que recurren a Luis hacieéndole llegar
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rumores y mentiras sobre su persona. Sin decirlo
expresamente, Agobardo se presenta como un nuevo Jesus. Ambos
resultan vituperados vy vilipendiados por las autoridades judias del siglo | o
del siglo IX, con la anuencia o, al menos, el silencio que se asemeja a
complicidad de las autoridades civiles, romanas -en la Antigledad- o
carolingias —en propio tiempo-. Y como ya ocurrié en los tiempos del
cristianismo primigenio, la verdad serd reconocida, a pesar de que los
mentiras y actitudes diabdlicas dilaten tal reconocimiento y suman a los

hombres de bien en la tristeza, desesperacion y agonia.
3Qué es lo que propone, entonces, el obispo de Lyon?

Propone bautizar a todos, inclusive a los esclavos que son
propiedad de los judios, ofreciendo a estos propietarios una

compensacidon econdmica por el bautismo de sus siervos.

Considera que es necesario bautizar a todos, dado que la

humanidad que nos hace hijos de Dios

Todo hombre es ciertamente criatura de Dios y en cada hombre,
aunque sea esclavo la mayor porcién la tiene el senor Dios, que
lo cred en el Utero, lo sacd a la luz de esta vida, custodia esa
vida otorgada, cuida su salud, y no aquel que pagd veinte o
freinta sueldos para tener el servicio de su cuerpo. Y no hay quien
dude que todo esclavo, que le debe a su dueno carnal el
trabajo de los miembros de su cuerpo, la religiéon de su alma solo
se la debe a su creador. Es por eso que todos los santos
predicadores, socios de los apdstoles, que ensenan y bautizan a
todas las gentes, no esperaron el permiso de los duenos carnales,
para bautizar a los esclavos, sabiendo que los esclavos vy los
senores tienen un Unico senor en los cielos. Los bautizaron a todos
y los consideraron a fodos en un mismo cuerpo y ensenaron que
todos eran hermanos entre si e hijos de Dios, aceptando, sin
embargo, que cada uno permaneciera en el lugar al que fue
llamado, o por voluntad, sino por necesidad. Especialmente, los
que pudieron ser libres (AGOBARDO, Sobre el bautismo, 2021).

Nuevamente aparece la dualidad cuerpo y dnima para

reconocer, por un lado, la validez del reclamo judio por sus esclavos, al

referirse a “le debe a su dueno carnal el frabajo de los miembros de su
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cuerpo”, pero le deben todos reconocimiento a “un

Unico senor en los cielos”, que los dotd de “la religion de su alma”.

Los duenos materiales de los esclavos tienen sus derechos, dado

gue han invertido en su compra y manutencion. Es por ello que

juzgo que también debe considerarse que si se estima que es
una obra de piedad y digna de alabanza que el religioso
emperador lleve sus armas contra las gentes que son ajenas al
nombre de Cristo vy, siendo victorioso, los someta a Cristo vy los
asocie a la religidn scédmo pueden ser dejados de lado los que
de enfre ellos desean el bautismo? No decimos esto para que
los judios deban perder el dinero que invirtieron en ellos, sino que
ofrecemos un valor de acuerdo a los estatutos de los anteriores,
y ellos no lo reciben juzgando que los favorece la magistratura
del palacio mds que a los que sostienen los argumentos
anteriores (AGOBARDO, Sobre el bautismo, 2021).

Un elemento que agrega Agobardo para promover estos
bautismos es el deseo que manifiestan ellos expresamente y que es un
topico abordado por las epistolas de autores cristianos desde tiempos de
las catacumbas para dar cuenta de la contraposicidon entre el derecho
positivo, un esclavo y el derecho divino, un hijo mdas a partir de su
bautismo (MIRANDA y LELL, 2013).

Consideraciones finales

Las marcas emocionales y sensoriales fijan en la memoria sensorial
elaborada y fransmitida por Agobardo elementos esenciales para

reformar la condena y segregacion del judio retoérico.

Este obispo lionés estd convencido de que con su prédica
contribuird a vencer la soberbia judia, incluso en contfra del deseo
imperial. Si en sus cartas el obispo no incita directamente a la poblacién
al pogrom o a la accidén violenta, si insiste en la necesaria y absoluta
segregacion, porgue el contacto con la impureza fundamental del judio

mancha el alma de los cristianos

Hay algunos de la grey cristiana que por una excesiva
familiaridad y asidua convivencia respetan el dia sdbado conlos
judios, y violan el dia domingo con trabajos ilicitos. Tampoco
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cumplen con los ayunos establecidos. Algunas mujerzuelas
cristianas se entregan en cardcter de siervas o de empleadas.
Hay también algunas que son corrompidas. Todos estos se
prostituyen con esta comunidén o porgue son dominados o por
placer o por engano. Se entregan a los hijos del diablo o por un
astuto odio o por falaces atractivos (AGOBARDO, Sobre la
abstencién del banquete, 2021).

Dichas marcas siempre remiten a varios sentidos y emociones, que
intferactUan y despiertan en los individuos involucrados otras
manifestaciones sensoriales y ofras evocaciones emotivas puestas al
servicio de la construccion de una comunidad sensorial y emocional
carolingia, profundamente cristiana y que pretende relegar a los

mdrgenes del entframado social a los otros, en especial a los judios.

De esta manera, malos olores corporales, formas de hablar
embaucadoras, sonidos de la voz estridentes, necedad en la escucha,
mal gusto en las comidas, partes del cuerpo deformes, falta de raciocinio,
ambiciones  desmedidas, actitudes egoista y  embusteras,
comportamientos iracundos son propios de los judios retdricos descriptos
por Agobardo y conforman las marcas sensoriales y emocionales que
vehiculizan, en los textos del obispo, su posicion y su aspiracion

ideolodgica.
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Resumen: El objetivo de este trabajo serd reflexionar sobre cémo el
sentido del olfato, junto con otfra informacidn sensorial, fue importante en
las experiencias cotfidianas de la vida urbana de los habitantes del reino
de Castilla (siglos XV y XVI) y sus percepciones de diferentes lugares, calles
y vecindarios, a través del andlisis de la documentacion concejil.

Palabras claves: Ciudad - olfato — Castilla - oficios

Abstract: The objective of this paper will be to reflect on how the sense of
smell, together with other sensory information, was important in the daily
experiences of urban life of the inhabitants of the kingdom of Castile (15th
and 16th centuries) and their perceptions of different places, streets and
neighborhoods, through the analysis of council documentation.

Keywords: City — smell — Castile — trades

En los Ultimos anos, el interés por el andlisis histérico de las ciudades
se centrd en la dimension sensorial de sus habitantes (CLASSEN, 1993, p.
1-7). Los investigadores han reconocido los cambios que se produjeron en
la naturaleza de las experiencias sensoriales ofrecidas por las ciudades a

lo largo de su historia, del mismo modo que se pueden reconocer un
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cambio econdmico, politico y social, concibiéndolas
como “entornos sensoriales” (STEWARD y COWAN, 2007, p. 7-22), lugares
generadores de una mulliplicidad de estimulos sensoriales que le
imprimieron una identidad particular. A este respecto, la historia de los
sentidos muestra que los encuentros sensoriales (corporales) entre los
individuos y los ambientes se produjeron y estructuraron no solo por sus
caracteristicas materiales, sino también por los contextos sociales vy
culturales en los cuales se originaron (SMITH, 2007). En este marco, las
regulaciones relacionadas con el crecimiento urbano, las actividades
productivas y de ocio, etfc., fueron factores que influyeron en la
naturaleza de los entornos sensoriales. Asimismo, las modificaciones en la
manera en que las sensaciones resultantes fueron identificadas,
representadas y evaluadas dentro de modos especificos de discursos que
influyeron en la forma en que los espacios urbanos fueron habitados y
representados. En consecuencia, el objetivo de este trabajo serd analizar
los espacios urbanos castellanos en los siglos XV y XVI como entornos
olfativos complejos (HENSHAW, 2014). Para ello, se identificaran las
marcas olfativas presentes en las regulaciones urbanas de las ciudades
de Madrid, Ecija, Medina del Campo, Sevilla y Cérdoba, en particular en
la documentacién concejil, como libros de acuerdos y ordenanzas
municipales, que nos permitiradn reflexionar sobre cémo el sentido del
olfato, junto con ofra informacion sensorial, fue importante en las
experiencias cotidianas de la vida urbana de los castellanos y sus

percepciones de diferentes lugares, calles y vecindarios.

La ciudad castellana en el transito de la Baja Edad Media a la Temprana

modernidad

El punto de andlisis de este trabajo es la ciudad bajomedieval, un
objeto de estudio complejo de abordar por las diversas concepciones

gue los investigadores construyen sobre él. La realidad urbana europea
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reviste una complejidad mayor ya que se distinguen
regiones en las que ya existian emplazamientos urbanos como legados
de la antigledad, zonas en las que se crearon nuevas ciudades y
territorios infermedios entre estas dos realidades (BOUCHERON, MENJOT y
BOONE, 2010). Estos espacios urbanos experimentaron durante el periodo
medieval un giro importante, hasta tal punto de transformarse
completamente por dentro y por fuera (BECK et al., 2013) al ser habitados
por sujetos que vivieron y se organizaron de acuerdo a distintos criterios.
Ello incita a interrogarse sobre los estimulos que propiciaron el surgimiento
de enclaves y sus constantes cambios. Al respecto, se podria apuntar el
protagonismo de los cambios econdmicos, la intervencidn de la
autoridad, el poder de la monarquia y de la nobleza local, como asi
también la presencia de las jerarquias eclesidsticas (ASENJO GONZALEZ,
2000, P. 223). De cualquier forma, una ciudad nunca es idéntica a ofra
pero pueden reconocerse elementos que las caracterizan y asemejan

enftre si.

Rafael Narbona Vizcaino puntualizd algunos rasgos comunes que
se podrian identificar en los espacios urbanos (ciudades, villas, pueblos o
aldeas) imitados a partir de una concepcion ideal, que reproducia en
forma parcial, la condicion material de la “gran ciudad”: una iglesia
(mayor, catedral, colegiata o parroquia), elementos que funcionaban
como murallas protectoras, puertas de acceso en puntos neurdlgicos del
circuito mural, sede judicial, horca o pica para las ejecuciones,
enframado urbano con calles principales, edificios representativos
(palacios, torres, hospitales, puentes, etc.) y espacios sociales (fuente,
horno, plaza, taberna, molino) (NARBONA VIZCAINO, 2017, p. 10-11). Por
consiguiente, a la “ciudad” no solo la concebimos desde un punto de
vista juridico, sino también desde su materialidad y la experiencia que se

construye en torno a la habitacion de ese espacio.
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En particular, nos interesa la “ciudad castellana”?,
formacion que tuvo caracteristicas propias ante otros fendmenos
urbanos europeos debido al proceso “reconquistador”28 levado a cabo
por los reinos cristianos en los territorios ocupados por los musulmanes
desde el ano 711. Esta circunstancia histérica marcé el desarrollo urbano
a lo largo de los tiempos medievales. Al respecto, podemos resenar,
segun Ladero Quesada, fres etapas en este proceso. La primera se
extiende desde el siglo VI siglo XI, donde la vida urbana giraba en torno
a algunas ciudades del norte de la peninsula, dotadas de funciones
politicas (Oviedo, Ledn, Barcelona) o religiosas (Lugo y Santiago de

Compostela).

La siguiente etapa (siglos XI-XIV) conllevd la renovacion de los
emplazamientos gracias al avance, ocupacion y colonizacidon de
territorios, lo que posibilitd la creacidn de nuevos nUcleos por decision de
los reyes o nobles. Ademds de esta circunstancia de reconquista,
existieron condiciones generales que facilitaron la consolidacion de esta
renovacion urbana, como por ejemplo, un crecimiento demografico
ocurrido hasta la segunda mitad del siglo Xlll, la ordenacién politica de la
sociedad hispano cristiona de acuerdo a las condiciones generales del
Occidente europeo, la emergencia de poderes municipales con distintos
grados de autonomia y la capacidad de las ciudades de convertirse en

centros de gestion y organizacion de los territorios.

Entre los siglos XV y XVI se produjo un periodo de crecimiento y

progreso del reino en el plano politico, econdmico y social (LADERO

27 Para un balance historiografico de los estudios sobre el fendbmeno urbano castellano
véase: Maria Asenjo Gonzdlez (2005: 415-453) y Maria Isabel del Val Valdivieso (2015: 9-
32).

2 | concepto y significado de Reconquista es uno de los topicos mds polémicos en el
dmbito académico hispdnico, generando desde fines del siglo XIX, un sinfin de
encuentros y obras dedicadas a este fendmeno. Para una revision general de las
diferentes discusiones véase Manuel Gonzdlez Jiménez (2003: 151-170). Asimismo, para
una discusion del término “Reconquista” en los planos historiogrdfico, epistemoldgico,
histérico e ideoldgico, véase: Martin Rios Saloma (2011).
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QUESADA, 1992, p. 218), cuya consecuencia mds
importante para nuestro andlisis fue la renovacién que se produjo en los
dmbitos urbanos, evidenciado por un nuevo crecimiento poblacional.
Algunas de sus caracteristicas fueron la concenfracion de los espacios
intramuros y los arrabales, la tfransformacién urbanistica impulsada por los
municipios gracias al sostén y direccion politica de la monarquia en
materia de construccion de edificios puUblicos, pavimentacion, provision
de agua, ensanche y mantenimiento de calles y plazas, y el
establecimiento de normas de convivencia, junto con una importante y
sostenida actividad mercantil y manufacturera (LADERO QUESADA, 2010,
p. 11-12). Este el periodo que interesa por la complejidad urbana que se

produjo hacia el final de la Edad Media en el reino de Castilla.

Las autoridades ciudadanas destinaron sus esfuerzos en establecer
un buen gobierno con el objetivo de lograr un espacio regulado socidal,
econdmica y politicamente. Esto se materializd en la redaccion vy
publicacion de ordenamientos juridicos a partir del siglo XIV (LADERO
QUESADA, 2007, p. 31), como fueron las ordenanzas y actas capitulares
concejiles, en los cuales un punto importante fue lograr una mayor
salubridad de la poblacion (LOPEZ VILLALBA, 2021, p. 255-284), por
ejemplo evitando la generacion de sonidos —devenidos en ruido— de
ciertas producciones y oficios (LADERO QUESADA, 2007, p. 39) que
afectaban la convivencia y provocaban conflictos entre los vecinos que

se cristalizaban en los tribunales de justicia a través de los pleitos civiles.

En las décadas de los setenta y ochenta del siglo XX, los estudios
urbanos tuvieron un fuerte impulso gracias a los fondos documentales
conservados en los archivos municipales, reales y eclesiasticos que
comenzaron a editarse. La catalogacion, inventariado y sistematizacion
de los archivos comunales, han ofrecido vastas posibilidades en el plano

documental ya que permitieron el estudio de las ciudades de la Corona
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de Castilla durante los siglos bajomedievales y modernos,
desde las mds diversas perspectivas (ALVAREZ ALVAREZ, 2004, p. 50). Esta
abundante documentacion conservada y puesta a disposicion ha
posibilitado un notable desarrollo de los enfoques, temas y marcos
tedricos de la Historia urbana (PORRAS ARBOLEDAS, 2009, p. 19-35),
aborddndose en profundidad temas de historia institucional, social,
urbanistica, demogrdfica, econdmica y cultural. Las actas capitulares y
ordenanzas concejiles han permitido a los historiadores realizar diversos
trabajos sobre la vida social, econdmica, politica y, ala luz de las nuevas
corrientes historiogrdficas, sobre la cultura de los recintos urbanos,
estableciendo paralelismos y lineas evolutivas o andlisis de conjunto,
necesarios para lograr una historia general del Reino de Castilla. Son, en
palabras de Pedro Porras Arboledas, testimonios vivos del pasado
(PORRAS ARBOLEDAS, 1994, p. 49-64).

A partir del siglo XIV se produjo un proceso de compilacion vy sintesis
de las disposiciones conceijiles castellanas, el cual prosiguid en el siglo XV
hasta los inicios del siglo XVI (OLMOS HERGUEDAS, 1999, p. 265), como
consecuencia de la progresiva autonomia que los poderes locales
lograron obtener y la necesidad de actualizar o desechar aquellos textos
caducos (ZAPATERO, 2015, p. 12). Estos ordenamientos juridicos derivaban
“(...) de una larga prdctica de usos y costumbres antiguos que ahora
[siglos XIV y XV] se recopilan, se sistematizan y se promulgan por escrito
para su conservacion presente y futura” (SILVA, 1998, p. 12); y por ofra
parte, se legislaban y transcribian las decisiones de los concejos
castellanos necesarias para enfrentar los nuevos problemas que la vida
diaria planteaba. Estos érganos de gobierno castellanos manifestaron
caracteristicas politicas y de accion de diversa naturaleza, conservando
en el periodo bajomedieval algunas semejanzas en cuanto al “modelo
constitucional de gobierno, el afianzamiento de los componentes

oligdrquicos y la creciente participacion de las instancias de poder,
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senoriales o mondrquicas” (ZAPATERO, 2015, p. 11). El fin
Ultimo de la justicia era la conservacion de la paz y el orden, lo que
aseguraba el “bien comun” y el control por parte de determinados
grupos de los instrumentos de poder politico al interior de la ciudad
(BONACHIA, 1998, p. 146).

Estos documentos pueden ser abordados desde dos perspectivas
posibles, entre otras: desde el punto de vista de medievalistas y
modernistas interesados en los datos institucionales, econdmicos,
sociales, y en los Ultimos tiempos, en los culturales, y desde la Historia del
Derecho, intferesada por su estructura externa, su contenido institucional
y el procedimiento administrativo, en su doble vertiente inquisitiva y
sancionadora (PORRAS ARBOLEDAS, 1994, p. 55). Esta documentacion
presenta una serie de ventajas y desventajas metodoldgicas. Entre las
primeras, se destaca la posibiidad de acceder a las problemdticas
frecuentes de la comunidad en su dindmica cotidiana y la manera de
enfrentarse a ellas (ROL BENITO, 2004, p. 152-176). Asimismo, entre sus
desventajas pueden mencionarse la reiteracion en el tratamiento de
ciertos temas, su cardcter punitivo y la imposibilidad de conocer el
cumplimiento de sus disposiciones. La insistencia de la norma puede ser
considerada, en nuestra opinidn, como un dato del incumplimiento de la
misma. Este tipo de fuente nos brinda una imagen de la ciudad segun la
Optica de sus gobernantes y el modelo de convivencia que deseaban
imponer al resto de la sociedad (OLMOS HERGUEDAS, 2007, p. 493-519),
por lo que es necesario complementar su andlisis con ofro fipo de

documentacion, como por ejemplo la judicial.
Entornos olfativos complejos: ejemplos castellanos

Varios fueron los rasgos caracteristicos de la ciudad bajomedieval,
de los cuales destacaremos dos importantes para nuestro andilisis. En

primer término, las calles fueron el principal elemento del paisaje urbano
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medieval al convertirse en los ejes axiales de las
ciudades. Se destacaron por su cardcter extremadamente angosto y su
imregularidad, a lo que se sumo las dificultades que agregaban los
elementos de las fachadas de las casas que ocupaban el espacio de las
vias de comunicacion (CORDOBA DE LA LLAVE, 1994-1995, p. 125-167). A
los problemas que surgian por las caracteristicas del trazado viario, se
anadian aquellos originados por las costumbres y las prdcticas de los
vecinos y las actividades laborales de los diversos oficios que se
desarrollaban en las calles y en los domicilios particulares. En
consecuencia, fueron reiteradas las quejas y denuncias de los habitantes
ante los concejos por la dificultad de trdnsito vy la salubridad de las vias.
Ante ello, las autoridades municipales pusieron empeno en mantener
limpias y en condiciones las calles. Al respecto, el 30 de marzo de 1487 el
concejo de Madrid se preocupd por el estado de sus calles,
determinando los dias y horas que se debia realizar la limpieza de las

mismas:

“Pidieron los dichos senores que mande a los fieles que den
forma en el alimpiar de las calles (...) que ninguno non eche
suziedad alguna en ellas e que las exucuten, e que si dos oras
despues de salido el sol no estuvieren linpias e se hallare
qualquier suziedad en ellas, quel e alcalde e alguacil executen

las penas e sean para ellos” (GOMEZ IGLESIAS, 1970, p. 58).
El saneamiento de las calles no solo era una responsabilidad del
concejo, sino que fambién se exhortaba alos vecinos a mantener limpias

las calles de sus viviendas??:

“"Mandose pregonar que fodos los vezinos desta Villa e sus
arravales alinpien sus pertenencias de sus casas que sallen a las
calles publicadas desta Villa, de manera que las calles estén
linpias, e lo echen de ocho a ocho dias” (GOMEZ IGLESIAS, 1970,

p. 69).

2 “Ningund ombre non haga nescessaria junto con pared ajena ni en tal lugar que
agrauie de hedor a su vezino ni dane pared ninguna ni ningund pozo de su vezino. E sy
conftrallo fiziere e viniere contienda, hagan vista los alarifes por mandado del alcalde e
hdgala cerrar e quitar la nescessaria, de manera que no haga agrauio” (AA.VV., 2016,
p. 371).
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Ademds de lavar los suelos, se prohibia arrojar los
desechos humanos y de los animales3® a la via publica y la basura
resultante se debia llevar a los lugares destinados para la basura de la
Villa: “E que ninguno sea osado de echar baginada en las dichas calles,
so las dichas penas, e que los que asi alinpiaren lo echen de ocho a ocho
dias commo dicho es a los muladares publicos desta Vila” (GOMEZ
IGLESIAS, 1970, p. 69).

Conjuntamente con las acciones de los vecinos, las autoridades
también realizaron obras para evitar que las calles se convirtieran en
fuente de suciedad. Por ello, el concejo madrileno dedico recursos a

empedrar las arterias mds transitadas de la Villa3!:

"Acordaron los dichos sefiores porque las calles estén linpias,
pues tanto a esta dicha Villa han costado enpedrar, que de aqui
adelante se pregone publicamente que persona alguna non
sea osado de dechar suziedad alguna en las dichas calles”
(GOMEZ IGLESIAS, 1970, p. 203).

El empedrado fue una de las estrategias mds importantes para
asegurar la salubridad de la ciudad y suscitar un 6ptimo ambiente
olfativo, por lo que también era responsabilidad de todos los habitantes

sU mantenimiento:

"Ordenaron e mandaron que se pregone primeramente que de
aqui adelante los sabados de cada semana todos los vezinos
desta dicha Villa e sus arravales alinpien e hagan alinpiar sus
pertenencias en todo lo enpedrado porque pues tanto a
costado a esta dicha Villa y tanta utilidad y provechose le sigue
dello devese poner gran premia que sienpre este linpio y aquel

30 “Mandaron hazer libramiento en el mayordomo Pedro de Heredia de cinco reales que
costo alimpiar la puerta Cerrada, que la Villa avie mandado adobar e estaba torrnando
a ¢egar. Y que los fieles tengan cargo de vedar e penar a los que echaren estiercol alli
de aqui adelante y que de las penas se tormen al mayordomo” (GOMEZ IGLESIAS, 1970,
p. 179).

31 En 1486 la Villa manda a empedrar desde la puerta de Guadalajara. Un afo después,
el 18 de mayo de 1487 ya se decreta que se extienda el empedrado: “Ordenaron y
mandaron cerca del enpedrar de las calles desta Villa, que las casas que tovieren
censo, que pague el senor del censo la meitad de lo que costare el enpedrar de su
pertenencia e que pague la ofra meitad el que la tiene a ¢censo e mora en ella (...)"
(GOMEZ IGLESIAS, 1970, p. 65).
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gue lo non alinpiare despues del dicho pregon caiga en pena
de veinte maravedis cgdo uno, la meitad para la costa del
dicho enpedrar (...)"(GOMEZ IGLESIAS, 1970, p. 277).

Hasta aqui podemos observar el celo que tuvieron los poderes
municipales, el madrileno en particular, para garantizar la limpieza en sus
calles, buscando no solo cuidar la salud de sus vecinos sino también evitar
los *malos olores” producto de la basura y los residuos humanos y de los
animales. Ello nos alerta de la importancia del sentido del olfato de los
sujetos para comprender y relacionarse tanto con su entorno inmediato
como con un mundo mds amplio de significados. Una de las
caracteristicas mds destacada del olfato es su fugacidad, se disipa el aire
rdpidamente y se convierten, en consecuencia, en olores del pasado
(REINARZ, 2014, p. 10). La evidencia textual de su existencia la obtenemos
de las representaciones presentes en la documentacion, la forma en que
el olfato fue un elemento importante en la configuracién de los espacios
y las prdacticas sociales, como por ejemplo de ciertas actividades y

oficios.

Los nucleos castellanos a lo largo de la Baja Edad Media se
afianzaron como centfros de produccidon y consumo de alimentos y
manufacturas, guardando especial relacion los distintos elementos de su
economia (el comercio, las artesanias, 1os servicios y las regulaciones del
poder regio y concejil). Asimismo, estas actividades econdmicas, como
otros aspectos del orden social (por ejemplo, el aumento demografico)
actuaron en el paisgje y la ordenacion material de las urbes,
configurando no solo una espacialidad definida, sino también una
dimension  sensorial.  Tomaremos como ejemplo las actividades
comerciales y los oficios artesanales que se convirtieron en el impulso vital
de la economia urbana pero que, sin embargo, configuraron entornos
sensoriales particulares que fueron necesarios regular por las molestias
que ocasionaron (AVILA SEOANE, 2008, p. 149-162) segin los parédmetros

perceptuales de los individuos.
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Una de las actividades que fue reglamentada por
las autoridades fue la de los regateros y los hortelanos. En particular, esta
Ultima actividad fue de especial atencidon por los desperdicios que
generaba la manipulacion de frutas y verduras. En Madrid la venta de los
hortelanos se ubicd en la placa del Amrraval pero, en opinidn de las
autoridades, no mantenian limpio el espacio que tenia designado,

generando graves problemas para la Villa:

“(...) pues ellos son la causa que no este linpio con sus ortalizas y
cosas que venden, quellos alinpien aquello so la dicha pena y
esto mismo mandaron que se pregone que dlinpien los vezinos
de la dicha Villa e sus arravales en las pertenencias de las calles
y plazas publicas aungue no este enpedrado; y que si no lo
alinpiaren que demds de la dicha pena lo hagan alinpiar los
dichos fieles a costa de los tales vezinos en cuya pertfenencia se
alinpiare” (GOMEZ IGLESIAS, 1970, p. 277).

A los olores de la basura cotidiana de las viviendas y de ciertas
actividades, como la venta de hortalizas, se sumo los producidos por un
oficio que preocupd particularmente a los poderes municipales, como
fue el de carniceria. Sin duda, esta actividad fue una de las mas
reguladas ya que originaba grandes perjuicios en la poblacidon urbana.
Podemos citar varios ejemplos de documentacidon que se ocupa de
asegurar la limpieza de las carnicerias y mataderos por sus desperdicios
tan nocivos para la salud de los vecinos (ZAPATERO, 2015, p. 91-93). Por

ejemplo, Sevilla estipuld que:

“los carniceros monden cada semana la calle o plagca de los
huessos que cayeren de cada carneceria, en manera gue este
lynpio e non faga dano a los ombres ni a las bestias que por ay
pasaren (...)"32 (VARELA, 1527, p. 140).

Mientras que la ciudad de Ecija decreté que

"qualquier carnicero o rastrero, que dexare los vientres y las
pangas de cualquier res, del estiercol dellas o cabecas 0 manos
o pies de las vacas en el matadero y no lo quitare cada
miércoles o cada viernes hasta el sol puesto, que pague

%2 %(,..) tengan las carnicerias limpias, y las barran, o fagan barrer cada semana |(...) vy
que echen el estiercol y huessos fuera en los mulares (...)" (VARELA, 1527, p. 140).
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doscientos maravedis; lo qual echan y vazien donde la ciudad
le senalare” (MARTIN OJEDA, 1990, p. 169).

La matanza de los animales no era la Unica fuente de malos olores,
sino también ciertas prdcticas realizadas por los carniceros. Una de ellas
era manipular la carne para que pesara mas y asi obtener mejor
ganancia, pero la consecuencia inmediata era la descomposicidon mds
rapida de la carne. Por ejemplo, en Ecija algunos carniceros “hinchan las
reses que matan conla bocay, para su escusacion, dizen que hacen con
la punta del cuchillo, y porque esto es pestifero de si, defendemos que
ninguno sea osado de lo tal hazer de qualquier suerte que diga™ (MARTIN
OJEDA, 1990, p. 171). Ademds de los desperdicios resultantes de la faena,
era importante la limpieza del lugar donde se realizaba la venta de la
carne: "“Oftrosi, el estiércol de las tablas de la carniceria y quixadas vy
cuernos, que lo echen el dicho dia de miércoles a viernes los dichos
carniceros” (MARTIN OJEDA, 1990, p. 169).

Como podemos observar, los malos olores desprendidos por
la venta de carne fue una preocupacion de las autoridades ciudadanas
que legislaron en consecuencia. Sin embargo, la legislacion sancionada
no evitaba que se entablaran conflictos entre los vecinos sobre esta
actividad y sus consecuencias en el enforno urbano. Al respecto, en el
ano 1480, el abad y los monjes del Monasterio de San Bartolomé de la
Villa de Medina del Campo, junto con Miguel SGnchez (mayordomo del
monasterio), el bachiller Garcia Terencio (regente de la cdtedra de
gramatical), Toribio Gomez, Alfonso Gomez de Celada, Rodrigo de Villa
Fuerte y otfros vecinos de la calle vieja de la villa, enviaron una carta a los
reyes solicitando una pronta solucion ante los multiples problemas que
ocasionaba la actividad de carniceria que se llevaba a cabo en la casa
de Pedro de Busto, carnicero de la Corte, ubicada en la misma calle. Los

demandantes manifestaron que los

“(...) carnyceron g andan en la nuestra corte matan e fasen
matar vacas e carneros e otfras carnes en dos casas g dis g son
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frontero de la capilla del muy santisimo crucificio g esta en el
dicho monesterio el cual por su grand devocion g en el tienen
fodos los vesinos de la dicha villa e ofras personas de fuera por
fe por los milagros g ha fecho e fasen concurren muchas veces
gente cada dya contynuemente al dicho monesterio e a tal
dicho crucificio a oyr misas e divinales oficios g se diese en el
dicho monesterio e ante el dicho crucificio (...)" (AGS. RGS. LEG.
148010, 108).

Pero la matanza que se realizaba en las casas provocaba “grand
fedor” y con los constantes “bramydos g las dichas vacas g en las dichas
casas matan dan se estorva e se pierde la devocion g tiene las gentes”
(AGS. RGS. LEG. 148010, 108). En consecuencia, solicitaron a las
autoridades que procuraran una resolucidon ante el problema,
prohibiendo que se llevara a cabo esta actividad en las viviendas de
Pedro de Bustos y, en consecuencia, se trasladard la matanza a otro lugar
alejado de la villa. Los monarcas atendieron este reclamo, sentenciando
que ninguno de los carniceros, sean de la Corte o de la villa, ni ninguna
ofra persona de la localidad, realice las matanzas en los domicilios.
Ademads, se determind que Pedro de Bustos no alquilara la vivienda a
terceros para la misma labor. La pena impuesta si no se respetaba esta
sentencia era de doscientos maravedies por cada dia que se siguiera

faenando en el lugar.

Los problemas que provocaba la actividad de carniceria en
el espacio urbano central atendian a la dimension corporal de los
vecinos, puesto que los malos olores y los ruidos de los animales
atentaban conftra los esquemas sensoriales de los habitantes y actuaban
en la disposicion de las actividades, hasta el punto de ser motivo del
establecimiento de pleitos ante la justicia regia. Poco a poco, las
autoridades fueron frasladando esta actividad a lugares especificos en
extramuros, donde no provocara malestar a los vecinos. Asi lo decretd
Ecija en 1532: “Los sefiores cibdad mandaron que de aqui en adelante
ninguna persona sea osada de matar ningun ganado en las carnescerias

desta cibdad, sino en el matadero” (MARTIN OJEDA, 1990, p. 258).
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Ademds de las carnicerias, ofra actividad urbana que
también se distinguid por los olores que desprendia fue el de los tintoreros.
Alo largo de la Edad Media, la actividad textfil fue una de la mdés comun
en el dmbito de los oficios del sector secundario, puesto que elaboraba
los productos necesarios para la vida cotidiana (indumentaria y
complemento, textiles del hogar, cestas y cuerdas) por medio de la
textura de distintas fibras (lino, lana, algoddn, cdnamo, seda y estopaq)
(CORDOBA DE LA LLAVE, 2017, p. 71). La hilatura y textura es el primer
proceso productivo de las fibras textiles (materia de origen vegetal o
animal). Luego, los tejidos eran sometidos a procedimientos de acabado
para proporcionarles color, flexibilidad, longitud vy propiedades
especificas antes de ser material de confeccion textil. El Ultimo proceso
de acabado de los tejidos era proporcionarle el color deseado. Para ello,
los tintoreros utilizaban distintos productos mordientes, como alumbre,
tartaro y agalla, y colorantes del mundo vegetal (CORDOBA DE LA LLAVE,
2017, p. 78). Este fratamiento de los tejidos producia desechos
contaminantes a causa de los productos que se utilizaban. Ademds de
las tinturas, se necesitaban determinadas sustancias dcidas y alcalinas,
como la ceniza, cal, salvado y vitriolo, para originar reacciones quimicas
que alteraban el color y la luminosidad de las tintas (CORDOBA DE LA
LLAVE, 2017, p. 79). Estos desperdicios no solo eran peligrosos para la
salud, sino tfambién desprendian olores indeseables como lo establecia el
concejo de Coérdoba en 1501 al determinar que “los tyntoreros e tyntores
de Cordoua non echen agua de las tyntas e eynas en las calles desta

cibdad por el mal olor e perjuicio del pueblo” (AA.VV, 2016, p. 545).
A modo de conclusion

A lo largo de la historia la ciudad, en tanto materialidad vy
experiencia, se reveld como un entorno sensorial complejo, donde los

sentidos fueron los medios a través de los cuales sus habitantes
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desarrollaron sus oficios y experimentaron su entorno. El
proceso urbano que se produjo durante la Baja Edad Media en Castilla
origind que muchos espacios urbanos crecieran en nuUmero de habitantes
y, como consecuencia de ello, fue necesario llevar a cabo diversas obras
para aumentar el espacio habitado y garantizar la salubridad de la
poblaciéon. Estas decisiones de las autoridades quedaron registradas en
la legislacion concejil, donde pudimos identificar las marcas olfativas de
las ciudades de Madrid, Ecija, Medina del Campo, Sevilla y Cérdoba
pudimos, que nos revelaron la densidad sensorial de sus calles y 1os

esquemas perceptivos de sus habitantes.

Los habitantes de estas ciudades emplearon sus cinco sentidos en
el proceso de habitar sus espacios, pero serd el sentido del olfato que
intervendrd en la percepcidon de ciertos oficios y su consideracion
negativa origind una reorganizacion de los lugares en funcidon de evitar
determinadas experiencias olfativas. La densificacidn de los espacios
urbanos castellanos origind que las autoridades madrilenas tuvieran un
celo especial en el mantenimiento de sus calles para evitar la
acumulacion de basura y residuos en ellas, lo que provocaria no solo
condiciones de insalubridad, sino fambién un entorno olfativo
desagradable. Ademds de la basura domiciliaria, la generada por el
comercio de las hortalizas fue un punto de atencidn para Madrid por 1os

olores que emanaban los desperdicios vegetales en la plaza del Arrabal.

Ademds del crecimiento demogrdfico, otro acontecimiento de
este proceso urbano fue la intensificacion de las actividades productivas
en los espacios urbanos. Ciertos oficios se distinguieron por sus olores y
sonidos, que muchas veces no fueron tolerados por sus vecinos. El
negocio de la carne fue uno de los mas legislados por las autoridades por
las rentas que generaba y, en particular, por los problemas que

conllevaba para las habitantes su ejercicio en el marco urbano. La faena
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de los animales, su desposte y posterior venta se
realizaban en lugares contiguos a las casas de los vecinos, por lo que los
desperdicios, como la sangre, el cebo y los huesos, estaban en contacto
con la poblacién. Ello provocaba no solo situaciones propicias para las
enfermedades, sino también “malos olores” que afectaban a la
sensibilidad de quienes convivian alrededor de las carnicerias. La ciudad
de Sevilla dispuso que los carniceros recojan los huesos de sus
dependencias al menos una vez por semana, mientras que Ecija
especificé que también se recojan los vientres y el estiércol y se los
desechen en los lugares indicados. Un punto importante para las
autoridades ecijanas fue evitar que los carniceros realizaran ciertas
prdcticas con la carne para que aumentar su peso, ya que ello generaba

olores pestiferos.

Los olores emanados por esta actividad originaron conflictos entre
los habitantes que llegaron a las instancias de justicia real. Este fue el caso
del Monasterio de San Bartolomé y sus vecinos de la calle vieja de Medina
del Campo, que intercedieron a los reyes en 1480 por los olores y ruidos
que provocaba Pedro de Busto con su oficio de carnicero en su
residencia. Los demandantes aducian que a causa del gran hedor y los
bramidos de los animales provocaba que no se pudieran realizar los
divinos oficios, ocasionando un perjuicio al monasterio y a los fieles que
no podia oir misa ni practicar devocion al santisimo crucifijo. A este oficio,
se agrego otro que también se intensificd su prdactica en la Baja Edad
Media, como fue el de los tintoreros. El uso de distintos productos
mordientes, como tartaro, agalla y alumbre, para fijar los colores en los
textiles provocaba que sus residuos sean altamente nocivos vy
desprendieran olores desagradables. Por ello, la ciudad de Cdérdoba
decretd a comienzos del siglo XVI que no se viertan en las calles las aguas

de las tinas por su mal olor y que causaba gran dano a la comunidad.

Una de las consecuencias de estos problemas fue que las autoridades
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ciudadanas dispusieron que ciertos oficios se tfrasladardn
fuera de la ciudad y con ello evitar los malos olores y ruidos de su

ejecucion.

Como pudimos observado, las ciudades de Madrid, Ecija, Medina
del Campo, Sevilla y Cérdoba en el transito de la Baja Edad Media a la
Temprana modernidad se convirtieron en entornos olfativos complejos. El
crecimiento de los espacios urbano provocd que fuera necesario
reglamentar determinadas actividades productivas por los efectos
NOCivos que provocaban, revelando la importancia del sentido del olfato

para la convivencia ciudadana.
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Resumen: El articulo explora y analiza en la obra del cronista Agustin de
Zarate la conformacién de una comunidad emocional de la conquista,
de la que formaban parte los europeos que participaban en el proceso
de conquista, asimilacion e incorporacion de las Indias a los dominios de
la Monarquia Espanola.

Palabras Clave: Asimilacion. Comunidad Emocional. Conquista.
Encuentros Globales. Monarquia Espanola.

Abstract: The article explores and analyzes through the chronicles of
Agustin de Zdrate, the conformatfion of an emotional conquest
community which was integrated by the Europeans participating in the
conquest and assimilation of the Indies as possessions of the Spanish
Monarchy.

Keywords: Assimilation. Conquest. Emotional Community. Global
Encounters. Spanish Monarchy.

Infroduccion

En el siguiente trabajo nos proponemos analizar desde la
perspectiva de la historia de las emociones la obra de Agustin de Zdarate
sobre la formacion, descubrimiento y conquista del Peru, escrita en el ano
1548 y publicada en Holanda en 1555, con sucesivas ediciones a lo largo
del siglo XVI.
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A partir de los planteos de Barbara Rosenwein (2006),
analizaremos las comunidades emocionales de las que Agustin de Zdrate
formaba parte. Entendemos que a partir de la lectura de su obra
podemos encontrar expresiones, prdcticas y normativas emocionales.
Interpretaremos a partir de la figura de Zdrate, las emociones

compartidas por un colectivo mds amplio.

Comprender la conformacion de la comunidad emocional de los
primeros conquistadores, misioneros y agentes de la monarquia
castellana en América nos permitird dar cuenta de la conquista
emocional de América, y de la forma que tomaron los encuentros
emocionales en la primera edad global durante la temprana

modernidad.

Segun Rosenwein (2006), las emociones tienen un atributo afectivo,
y por lo tanto tienen un rol fundamental en todas las interacciones
sociales. En las relaciones con los conocidos, con extranos o con la
divinidad, las emociones como la compasion, la confianza, la

desconfianza o la lealtad juegan un rol fundamental.

Las mismas, propone la autora, se deben encontrar en los textos.
Estos son manifestaciones de estados de dnimo, alteracion, llantos,
quietud. Los hombres conforman comunidades emocionales ya que la
cultura es la que conforma nuestro acervo emocional. Gerardo Rodriguez
ha planteado que, a la hora de aplicar esta potente herramienta
conceptual, aquel investigador se dedica a su estudio debe sobre todas

las cosas:

Descubrir los sistemas de sentimiento: lo que estas comunidades
(y los individuos dentro de ellas) definen y evalian como valioso
o danino; las valoraciones que hacen acerca de las emociones
de los ofros; la naturaleza de los lazos afectivos creados entre
gente reconocible; y los modos de expresidon emocional que
esperan, dlientan, toleran y deploran (Rodriguez, 2019, p. 256)

Agustin de Zdrate, agente de la Corona en la conquista americana
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A mediados del siglo XVI, la dominacién politica en las
Indias estalba en un proceso de consolidacion y el objetivo de personajes
como Agustin de Zdarate era administrar las posesiones de Carlos V en
tierras que habian sido conquistadas por los monarcas castellanos hacia

POCOS ANOS.

En ese sentido, los conquistadores, vigjeros y agentes, en su
encuentro con culturas nuevas, con territorios diversos y de acuerdo a los
conflictos y alianzas, fueron consolidando un régimen emocional nuevo,
propio de la realidad atldntica. Como parte de una comunidad
emocional previa, la castellana, con sus propias caracteristicas, era

necesario construir una comunidad emocional en |las tierras americanas.

Los vigjeros y cronistas que participaron en el proceso de
dominacion politica, formaron parte de un nuevo estilo emocional
atldntico y ademds compartian una comunidad emocional mucho mas
especifica y acotada con los conquistadores, vigjeros, misioneros,
cronistas y primeros agentes de la Corona que se lanzaron a lo

desconocido, al Nuevo Mundo.

En este periodo de expansidon global de los europeos se dieron
encuentros emocionales de cardacter global (MacDonald, 2020). Las
emociones en estos encuentros se experimentaron a través del cuerpo, y
por ello el lenguaje corporal y gestual son formas de incitar y fransmitir las
emociones. Si bien esto es una realidad en todos los encuentros
emocionales, en los de la femprana modernidad entre distintos pueblos,
la dimension gestual y corporal resultaban fundamentales (Gammerl,

Nielsen y Pernau, 2019).

Como senala Nicholas Brodie (2020), en este periodo no solo
aumentaron los encuentros globales entre europeos y otras culturas, sino
también los documentos que describen estos encuentros. Estos estdn,

como veremos, cargados de marcas emocionales, que permiten dar
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cuenta de los registros, prdcticas y experiencias

emocionales puestos en juego.

Sugiere, ademdads, que es necesario estudiar las emociones en estos
encuentros y desencuentros, en clave causal. Para entender lo que
sucede en estos encuentros, tanto entfre espanoles, como entre los
espanoles y los indigenas, es necesario examinar lo que las emociones
generaron, la infencionalidad con las que los autores las expresaban y las

reacciones de los otros.

En la historia de los encuentros, los registros emocionales merecen
una atencion especial, ya sea que estén narrados de manera explicita o

que a través de gestos podamos inferir su presencia (Brodie, 2020).

Todos los testimonios de aguellos que experimentaron la expansion
atldntica hacia América del Sur, caracterizados por emociones
conectadas, con similitudes en sus registros emocionales, en las prdcticas,
experiencias y jerarquizacion de las mismas, contribuyen a conformar la
comunidad emocional de aquellos espacios ocednicos y americanos en

tiempos de primera globalizaciéon Rodriguez y Zapatero, 2021)

Es posible caracterizar una comunidad emocional de aqguellos
primeros viajeros, que ademds empleaban un repertorio de emociones
para enfrentarse a lo desconocido. Especialmente en espacios no
urbanos, las percepciones sensibles y emocionales de las guerras, de los
encuentros con los indigenas, con la geografia del Nuevo Mundo. Puesto
que: “Conocer el entorno, perderle el miedo, implicaba, en cierta
manera, domesticar la nueva realidad” (Rodriguez y Zapatero, 2021, p.
47)

Esta comunidad emocional que conecta los espacios europeos y
americanos es indisociable de las comunidades emocionales cristianas

temprano modernas de las que los conquistadores y viajeros formaban

parte. Desde esta perspectiva es posible dar cuenta de nociones que
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establecen una importante diferencia entre pasiones
inadecuadas, que perturban el cuerpo y el alma, y afectos buenos, que

el cristiano debe encaminar hacia la busqueda de la trascendencia.

Agustin de Zdrate nacid en Valladolid en 1514. Como hijo de un
escribano de cdmara del Consejo Real de Castilla, aspiraba a llevar
adelante la misma tarea que su padre tras su muerte. Por ello fue durante

quince anos funcionario en la Corte (Hampe Martinez, 1985).

Su conocimiento de la misma y sus vinculos con altos personajes de
la vida cortesana fueron significativos a lo largo de su vida, le permitieron
una cercania con el monarca que se veria reflejado en el importante
encargo que se le dio en la Indias, y su liberacion tras la acusacion de

corrupciéon en América.

El apogeo de su vida coincide con un momento de crisis en el Reino
del Pery, y es un personagje, aunque no central de los hechos, si un
observador muy cercano que ademds debe sortear las dificultades que
suponen mantenerse fiel a la monarquia y no ser condenado por ninguno

de los bandos enemistados en Peru.

En 1543 Carlos V lo envid al Nuevo Mundo con la tarea de examinar
las cuentas de la Real Hacienda en el PerU. Debia revisar la labor de
Valverde y Vaca de Castro, profundizar la presion fiscal para lograr que
se cobren los impuestos establecidos. Su tarea era eminentemente fiscal

y recaudatoria (Beraldi, 2018).

Larate llegd en medio de la rebelion de Gonzalo Pizarro, tras varios
anos de conflictos entre quienes se auto-proclamaban gobernantes del
PerU: Diego de Almagro, Francisco Pizarro, Diego de Almagro el Mozo y
Vaca de Castro. El gobernador no reconocié su autoridad y dificultd su
tarea fiscal, aunque el vallisoletano logrd regresar a la peninsula con

grandes cantfidades de metales preciosos.
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Si bien Zdrate arribd al vireinato peruano en ese
contexto de conflicto, en su cronica narra eventos anteriores a su
llegada, desde el origen del Imperio Incaico, y termina su relato con
eventos que sucedieron cuando él ya estaba en la peninsula, por lo

tanto, es probable que haya utilizado relatos del Licenciado La Gasca.

La Historia del Descubrimiento del Pery se divide en siete libros. En
ellos, sigue un orden cronolégico que va desde la formacion del Imperio
Incaico, hasta la caida de Gonzalo Pizarro. Desde un periodo de
expansion y de paz, la pérdida de este orden, y la restitucion del mismo,
a partir de la pacificacién de la tierra por su lealtad al monarca espanol.
El autor buscaba realizar una exposicion integral de todos los hechos

ocurridos desde antes de su llegada y después de su retorno a Espana.

El autor conformaba una comunidad emocional en la que
podemos encontrar personajes a primera vista disimiles como Gerdnimo
Lozano, Bartolomé de las Casas, Bernardino de Sahagun, Ferndndez de
Oviedo, Pedro de Cdérdoba, los conquistadores y los primeros sacerdotes.
Si bien algunos eran laicos y otros religiosos, unos creian en la esclavitud
natural de los indios y otros no, todos ellos compartian la experiencia de
encontrarse fisicamente en el Nuevo Mundo. Experimentaban en su
propia corporalidad los encuentros con una tierra desconocida y culturas

diferentes.

En la obra es posible advertir una serie de marcas emocionales que
dan cuenta de la comunidad emocional de quienes se encontraban
descubriendo un mundo nuevo, guiados por la curiosidad, la necesidad
de evangelizar y conquistar tierras. Aunque con diversos matices todos
ellos experimentaban emociones, como el miedo, la animosidad vy la

incertidumbre.

En la obra de Zdrate se encuentra diferenciada la primera parte,

en la que reproduce testimonios que le fueron comunicados por otros
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antes de su llegada a América, de la segunda parte, en
la que su experiencia personal nos permite adentrarnos no solo a las
emociones que sentian los demds, sino a su propia experiencia

emocional, como el mismo senala:

Lo que toca a la verdad, que es donde consiste el dnima de la
historia, he procurado que no se pueda enmendar, escribiendo
las cosas naturales y accidentales que yo vi sin ninguna falta ni
disimulacién, y tomando relacién de lo que pasd en mi ausencia,
de personas fidedignas y no apasionadas; lo cual se halla con
gran dificultad en aquella provincia, don- de hay pocos que no
estén mds aficionados & una de las dos parcialidades de Pizarro
o de Almagro” (Agustin de Zdrate, 1577).

Anthony Pagden (1994), senalé que era posible legitimar de dos
maneras distintas aquello que se decia sobre América. Nos quedaremos
aqui con la primera de ellas, en la que pone de ejemplo a Oviedo y Las
Casas, quienes senalaban que su propia experiencia individual en el
continente los legitimaba. Zarate, al hacer explicito que una parte de lo
que conocia era por boca de Lozano, y luego relatara lo experimentado

y vivido por él, se une a esta fradicion.

Para relatar los hechos previos a su llegada al Pery, se basd en los
relatos de Rodrigo Lozano, vecino de Trujillo, y luego se observa un
cambio en la redacciéon de la cronica ya que a partir de ese momento
relata lo vivido en carne propia en el Nuevo Mundo (Rodriguez vy
Zapatero, 2021). Ademds, en el quinto capitulo el autor quiere demostrar
qgue se mantuvo neutral en los conflictos entre pizarristas y almagristas.
Aunque no asi en la rebelion de Gonzalo Pizarro, al que acompand por

obligacion y por temor a la muerte.

Es posible encontrar a lo largo de todo el texto un modo moderno
de construir al sujeto, a través de infercambiar un yo y nosotros (Rodriguez

y Zapatero, 2021), europeos conquistadores a los que llama Christianos o

Espanoles, para diferenciarlo de un ellos, a los que denomina Indios.
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Algunas emociones son propias de los cristianos, mientras
que otras son compartidas con los indigenas. Las emociones cristianas son
las asociadas a lo sagrado, a la relacién con la divinidad, con la
esperanza y la salvacion. Mientras que las emociones vinculadas a la

autoridad, a la rebeldia y a la guerra estan presentes en los dos.

Susan Broomhall (2015), ha senalado que en la temprana
modernidad las emociones eran fundamentales para ordenar vy
estructurar relaciones familiares, relaciones entre reinos, alinear prdcticas,
creencias y la vida de las comunidades. Era posible invocar emociones
como la amistad, la lealtad que cultivaban y manifestaban lazos entre los
miembros de un grupo. Mientras ofras emociones podian ser invocadas
para provocar guerra, violencia y desorden, como el corgje, la ira o la

fristeza.

En el caso de las primeras décadas de la conquista, estos estados
emocionales se manifiestan y estdn mds presentes que en otros
contextos, porque el orden se encuentra en construccion. El objefivo
cenftral del autor era dejar en claro la licitud de la conquista, los derechos
del monarca sobre las tierras americanas, y enaltecer la figura de los
conquistadores. Ademds, es una forma de legitimar su incapacidad para
llevar a cabo su propia tarea en Indias, a causa de la tirania de Gonzalo

Pizarro.

Por ello, tanto Diego de Almagro como Francisco Pizarro son
descriptos con las mejores emociones posibles, todas ellas referidas al
orden y la pacificacion. Se menciona incontables veces en que habian
pacificado diferentes regiones. Ademas, se habla de la afabilidad de
Pizarro y Almagro: “eran personas animosas y esforzados y grandes
sufridores de trabajo”. Ademds, eran: “Amigos de hazer pazer a todos,
aunque fuese a su costa” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del Peru. Libro llll,
Cap. IX.)
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De Pizarro se dice que: "Para lograr hazanas valia mucho
la “industria y adnimo” con que Don Francisco los regia” (AGUSTIN DE
ZARATE, Historia del Pert. Libro Il, Cap. ll). La industria y el dnimo eran
cualidades que lo convertian en un gran gobernante. Exalta también las
virtudes de Juan Pizarro: “era muy valiente y experimentado en las
guerras de los Indios, bien quieto y amado de todos” (AGUSTIN DE ZARATE,
Historia del Peru. Libro I, Cap. lll). Lo presenta como alguien querido por
todos, es decir, con buenos vinculos con los demds, valiente y
experimentado en la guerra. En una sociedad signada por el conflicto, la

valia y la experiencia eran fundamentales.

Tal es el caso de otfros conquistadores como Alonso de Alvarado
que fue a conquistar la tierra de los Chachapoyas y: “pobld y pacificd
aquella tierra”. Muestra a los primeros conquistadores como hombres
magndnimos, capaces de gobernar justamente, conquistar nuevas

tierras y pacificar aguellas que se encontraban en conflicto.

Diego de Almagro y Francisco Pizarro eran cercanos a la gente, los
visitaban. Para Agustin de Zdarate esto no era una simulacion, sino que era
el reflejo de una emocion verdadera. Los dos grandes conquistadores
manifestaban emociones sagradas. Eran agradecidos con Dios, habian

mandado edificar iglesias, oian misa.

Sin embargo, puesto que debian llevar a cabo la conquista de
nuevas tierras a lo largo de ftodo el confinente, la emocion mas
importante era la del dnimo. Una emocion muy cercana al coraje, a la
valentia. Se hacen constantes referencias a la animosidad con la que
combatian, a que eran hombres de grandes dnimos y un punto llega a

decir que habia actuado con mdas adnimo que prudencia.

Esta dimension no era negativa para Zdarate. La animosidad y los
dnimos eran los estados emocionales que se requerian para poder

pacificar la tierra, fundar poblados cristianos y erigir iglesias. Como senala
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Susan Broomhall, la guerra y las luchas podian ser
llevadas a cabo por el cultivo juicioso de pasiones violentas, en el caso

de que las causas de dicha violencia fueran morales.

En el encuentro entre los dos conquistadores una vez iniciadas las
hostilidades entre ellos, se presentan varios elementos emocionales. Si
bien se saludan “amorosamente”, reinaba una gran desconfianza,
especialmente entre seguidores de uno y de ofro, que terminaron

logrando que no se pueda negociar la paz.

Sin embargo, Zdrate hacia una gran distincion entre Diego de
Almagro y Francisco Pizarro, por un lado, y Gonzalo Pizarro por otro. A este
Ultimo se referia como el tirano. A diferencia de las muertes de los ofros
dos, a Gonzalo Pizarro lo describe como temeroso de que su propia gente
lo traicionara, y consciente de que estaba actuando en contra de los

designios del monarca.

Cabe destacar que Zdrate, después de la derrota de Gonzalo
Pizarro fue senalado por algunos como leal al Gran Gonzalo. Toda la obra
es una defensa del accionar de Zdrate, quien llegd a escribir que habia
sido capturado por la fuerza por Gonzalo, que actuaba por temor, y que

por la presion debia servir al tirano.

El miedo era una emocion transversal, presente en las ciudades y
en los campos. Desde el miedo al rey, al castigo divino, a la muerte, a la
prision, a la derrota y a la caida en descrédito. Si bien Agustin de Zdarate
formaba parte de una comunidad emocional conformada por agentes
de la Monarqguia Hispdnica, aguellos hombres que se lanzaban a la tarea
de gobernar y administrar, los ferritorios nuevos de la Monarquia
Hispdnica, también formaba parte de una comunidad emocional mds
amplia, de la que participan Indios y Christianos, quienes compartian las
emociones propias del encuentro, de la confusion, del desconocimiento

y de la guerra.
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Emociones del Orden y el Desorden

Agustin de Zdrate propuso una serie de emociones asociadas al
orden, la obediencia, lajusticia, y por otra parte aquellas emociones que
disuelven este orden y lo perturban como la desconfianza, el miedo, la

venganza.

Como senala Susan Broomhall (2015), diversos estados emocionales
como el miedo, fterror, ira o pasiones descontroladas tienen la
potencialidad de alterar el orden, al crear un estado en el que es posible
advertir un desorden en el plano politico y moral que afecta a toda la

comunidad.

Estas pasiones debian ser controladas, y hay una serie de
emociones que son alentadas por los defensores del orden, que fienden
a consolidarlo, evitar la aparicion de aguellas emociones que destruyen
el orden. Los mecanismos para educar, ejercitar estas pasiones positivas
gue evitan el desorden son multiples, aunque mds limitadas en el Nuevo

Mundo que en la peninsula.

Las emociones que consolidan el orden son aquellas asociadas a
la confianza, la lealtad, la obediencia. Ellas hacen que los vinculos
sociales se fortalezcan y alejen el temor, la envidia y la ira. Los valores
como la bravurag, lealtad, confianza mutua y el desprecio por emociones
como la fraicion y la cobardia eran promovidos para el respeto de la ley
y la autoridad. Agustin de Zdrate era consciente de que vivia en una tierra
diferente ala de Castilla. Aquellos que mandan no pertenecen a un gran
linaje y esto le llama la atencién. El desorden era constante, los fiempos

de pazla excepcion, y primaban las guerras y conflictos.

Por ello, toda una serie de emociones pueden ser interpretadas, o
bien como conducentes al desorden, o como aquellas que aseguraban

el orden. Como no existian en América espacios formales de educacion,

ni universidades, salvo algunos conventos, el control de estas emociones
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y la defensa de aquellas emociones asociadas al orden
era crucial, puesto que no era posible educar emocionalmente como si

se podia hacer en la peninsula.

Entre ellas era fundamental la obediencia. La autoridad que todos
debian obedecer era la del monarca castellano. Las emociones de
aquellos que temen la voz del Rey, la espera por su veredicto y la actitud
con la que los que legitimaban su acciéon en Cartas emitidas por el
monarca son todas expresiones que denotan como la obediencia al

monarca es un vinculo que une a todos los espanoles.

La lealtad al Rey es la emocion que denota el orden. Todos
aquellos que desoian la voz de Su Majestad era merecedores de la
justicia mds dura. El propio Almagro, pidid que se le confundan cuerpo y

alma en caso de no cumplir su promesa de no volver a subvertir el orden.

Zarate remarcaba la obediencia que demostraban los subditos de
Atahualpa. Hacia referencia a ella en diversas ocasiones, la imagen de
que el Nuevo Mundo era una tierra menos corrompida que Europa se
hacia presente cuando el autor senalaba que los Incas gobernaban con
“mayor obediencia que en ninguna provincia del mundo se ha visto tener
a las provisiones de su Rey” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del Per. Libro |,
Cap. X)

Le sorprendia a Zdrate como los indigenas que se describen en el
texto como “gente bdrbara vy sin letras” pudieran “regirse con tanto
concierto y orden y tenerle tanta obediencia y amor” (AGUSTIN DE
ZARATE, Historia del PerU. Libro I, Cap. X). En este punto resaltaba la
relacion entre los barbaros y la capacidad de sentir emociones como la
lealtad, el amor y la obediencia. Era llamativo para el vallisoletano que
los indigenas pudieran ser tan leales, y que Atahualpa tuviera tanto
mando sobre ellos. Cuando Atahualpa estaba preso, sostiene que nada

de lo que haga Hudscar va a ser en contfra de su voluntad, pues es el

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)

—
w
o



Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

quien gobierna en esas tierras: “Si pensdis que viene
contra mi voluntad (Huascar), no estdis bien informado del poder que yo
tengo en esta tierra y de la obediencia con que soy temido de mis
vasallos” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del PerU. Libro Il, Cap. VII).

La capacidad de mando de Almagro y Pizarro son algunos
ejemplos que se mencionan constantemente a lo largo de la crénica vy
especialmente después de la muerte de ambos. Lo que sienten quienes
son mandados por sus senores es lo que conduce al orden y a la paz en

la tierra.

El propio Gonzalo Pizarro, aungque en abierta rebeldia contra la
autoridad mondrquica, seguia siendo leal segin Zdarate. Ya que, si bien
algunos le aconsejaban desposar una princesa incaica y crear un NUEVO
reino, el conquistador buscaba ser perdonado por el Monarca, y que se

le restituyeran sus dominios.

Confianza y obediencia son los dos pilares sobre los que se basa la
vida en comunidad en el Nuevo Mundo. Especialmente en las ciudades
cristianas fundadas por los conquistadores, quienes gobiernan tienen la

confianza de aquellos a quienes mandan.

Narra los hechos sucedidos a Gonzalo Pizarro, que durante su vigje
en busqueda de la tierra de La Canela: “Fue tanta la desconfianza en
que cayeron que volvieron a Quito” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del
Pery. Libro lll, Cap. V). Perdieron la confianza en la posibilidad de
sobrevivir. Perder la confianza implicaba que los dnimos se cayeran, y que
peligrara el orden. Estando muy flacos, “se encomendaron a Dios y
volvieron” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del Perd. Libro llll, Cap. V).
Cuando perdian la confianza, la emocion que perduraba era la
confianza en Dios, en quien descansan para lograr volver a la ciudad. La

confianza en Dios es una de las emociones sagradas que caracteriza a
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la comunidad emocional de la conquista, aunque de

ella no nos ocuparemos en este trabagjo.

Sin embargo, hay momentos en los que esta armonia se rompia.
Agustin de Zdrate queria mostrar como la caida de Francisco Pizarro y
Diego de Almagro se dio por la envidia y la necesidad de venganza que

sentian aguellos que rodeaban al marqués y al adelantado.

En la crénica encontramos que Hernando Pizarro le recomendd al
marqués que no se fiase de los que pertenecian al bando de Don Diego,
es decir que describia la emociéon de la desconfianza. Una vez derrotado
Almagro, era previsible que sus seguidores buscaran venganza (cosa que
hicieron, asesinando a Francisco Pizarro). Frente a la posibilidad de la

bUsqueda de justicia, emergia en Hernando Pizarro la desconfianza.

El miedo era la emocidn mds importante de la temprana
modernidad, y de los encuentros globales. Junto con el miedo venia
aparejado el sufrimiento. Estas eran emociones compartidas entre
indigenas y espanoles. Atahualpa fuvo miedo en el momento en el que
lo iban a ejecutar. Pizarro tuvo miedo en diversas oportunidades. En el
motin de Pedro de Lerma, que fue llevado a cabo por los almagristas, los
conjurados, les indicaron a los otros espanoles que “pasasen sin miedo”.
Es decir que los enganaban haciéndoles creer que eran de confianza y
gue no habia ningun peligro. En muchas ocasiones se hace referencia a
soldados que "Actuan por miedo”, o que simplemente en vez de hacer

lo justo: “No lo hacen por miedo” o “por temor”.

Cada encuentro entre indigenas y espanoles era un evento Unico,
Maria Nugent (2017) sugiere que cada uno de estos encuentros tenia la
posibilidad de desarrollar o desintegrar el vinculo entras las comunidades.
No debemos pensar las relaciones y los eventos como acciones

predeterminadas sino con una dindmica receptiva y reactiva.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)

—
w
(o)



Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

En el encuentro entre Atahualpa, Pizarro y Valverde, por
ejemplo, el sacerdote le entregd a Atahualpa el evangelio para
demostrarle que el relato que le hacen sobre la creacion es verdadero, y
el Inca lo arrojé al suelo. Esta profanaciéon provocd una afrenta en los

cristianos presentes que determind su condena.

Los gestos son fundamentales para comprender lo que sentian los
presentes y la navegacion emocional que llevaban adelante. Los
cristianos sentian una ofensa a su Dios y su religion, que justificaba la

eliminacion de quien habia profanado el libro sagrado.

La confusidn es, por lo tanto, ofra emocidn que se repite de manera
constante a lo largo de todo el texto, y que signa los encuentros entre
cristianos e indios, entre los europeos, y entre estos y el entorno
geogrdfico. La desconfianza se puede advertir junto con la confusion, ya
qgue cuando comienza a relatar el inicio de la expedicidon de Pizarro
senala la: “harta dificultad por la mucha desconfianza que tenian las
gentfes de la conquista” (AGUSTIN DE ZARATE, Historia del Perd. Libro I,
Cap. ).

A lo largo de la obra se da cuenta de la necesidad de pacificar la
tierra. El orden se asocia con la paz. Una tierra apacible, pacificada o
apaciguada son sinbnimos de una fierra fértil, habitada vy libre de
conflictos. Sin embargo, para pacificar es necesario que exista el
conflicto, por lo tanto, la movilizacion de ejércitos y las guerras, cuando
son en busqueda de un objetivo justo, no portan emociones negativas,
como la descripcion de todo lo que viven el Licenciado La Gasca vy sus
ejércitos, desde que desembarcan en Panamd, hasta la derrota de

Gonzalo Pizarro.

Agustin de Zdarate narra primero la conquista de Huayna Cdapac del
Cuzco, y senala que como era una tierra muy apacible. El Inca decidio

vivir en ella varios anos. Una tierra sana, donde la gente no enfermaba,
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fértil y sin conflictos: “Cuzco era una tierra muy “apazible”
y por ello recidi6 Guaynacaua dalli mucho tiempo después de

conquistarla.” (Historia del Peru. Libro |, 1577, p. 11)

De acuerdo al relato, después de la muerte de Huayna Cdpac, la
tierra se sumergié en el conflicto entre Atahualpa y su medio hermano
Hudscar. Una vez que se pierde el orden, la misidn cristiaona de llevar el

mensaje evangélico se entrelaza con la misidon de apaciguar la fierra.

Los conflictos entre los indigenas y entre pizarristas y almagristas
pertenecen a la misma narrativa. Francisco Pizarro, después de
conquistar tfrae paz a la tierra, aunque esta fue poco duradera. Después
de la muerte del marqués, El Licenciado La Gasca llegd a PerU para

apaciguar la tierra, tras luchar contra el tirano Gonzalo Pizarro.

Al hacer referencia a diversas poblaciones de cristianos senalaba
que: “solia ser lugar muy apacible y abundante de pan y ganados”
(AGUSTIN DE ZARATE, Historia del PerU. Libro I, Cap. IX). Ademds, expresa
acerca de ofra tierra que también estaba en paz que: “es tan sana que
entrado en ella un hombre sin enfermedad poca o ninguna vez adolece”
(AGUSTIN DE ZARATE, Historia del PerU. Libro |, Cap. IX).

Por Ultimo, la emocién que primalba como conclusion del conflicto
era la de la humillacidn, que se hacia presente para demostrar la
superioridad de los vencedores y ejemplificar con las acciones de los
derrotados. La humillacion se daba antes de matar a los culpables, pero

sobre todo con sus restos mortales.

Como senala Ute Frevert (2020), la humillacion fiene un doble
sentido, de cara al publico y de cara al sujeto humillado. Con las
practicas de humillacion lo que se busca es degradar a través de un
sentimiento de superioridad, moral o real. Esto se manifiesta cuando

Hernando Pizarro sentencid a muerte a Diego de Almagro y antes “las

I&stimas” que este le decia, le respondid que: “No eran aquellas palabras
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para una persona de tanto animo como el las dijese, ni
se mostrase tan pusildnime” (Historia del Perd. Libro lll, 1577, p. 31). De
acuerdo a Pizarro, debia: “conformarse con la voluntad de Dios,
muriendo como Christiano y caballero™ (Historia del Peru. Libro lll, 1577, p.
31).

El rol de los espectadores en la humillacion es fundamental para
que el efecto que busca generar la emocion se vuelva completa, puesto
gue se requiere de la dimensidn publica para que realmente se produzca
el sentimiento de humillaciéon. Muchas veces la muerte que reciben los
condenados es la de un buen cristiano. Se espera que aquel que dicta
sentencia trate bien al condenado, ya que es signo de sabiduria, pero en
muchas ocasiones después de la muerte su cabeza es exhibida en una
pica. Esto sucede con Gonzalo Pizarro, con Diego de AlImagro y con
Atahualpa. El caso de Gonzalo Pizarro es llamativo, ya que se le da
sepultura al cuerpo decapitado, pero la cabeza debia ser exhibida
porque asi lo habia dictado la sentencia. En el Ulfimo soberano incaico
es posible advertir las dos facetas de la muerte: la del buen cristiano y la

humillacion del vencido.

La humillacidn es una emocion practicada con el fin de
domesticar, ejemplificar y ordenar. A partir del castigo ejemplificador a
Gonzalo Pizarro, segun Zdrate nunca mads volvid a haber revueltas en el

Virreinato del Perd.
Algunas consideraciones finales

Como hemos visto en las pdaginas precedentes, el fendbmeno del
encuentro entre las sociedades europeas y americanas entre fines del
siglo XV y XVI ha tenido un abordaje esquivo desde la historia de Ias

emociones.

Las cronicas, historias y relatos son una tierra fértil para el estudio de

los sentidos y las emociones, para advertir como los autores y los actores
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de las experiencias que describen, no solo navegaban la
mar océana, los rios y los lagos americanos, sino que también navegaban

emocionalmente.

A partir de emociones y experiencias medievales y europeas,
consolidaron una comunidad emocional de los encuentros globales, un
estilo emocional conectado, de un mundo en expansion, que les permitia
conquistar nuevas tierras, asimilar las sociedades que las habitaban vy

gobernarlas.

La experiencia emocional, especialmente de los vigjeros del siglo
XVI, un periodo en el que la Monarquia luchaba por dominar
politicamente al Imperio Incaico, tiene puntos de contacto como las
experiencias de los europeos en distintas latitudes del mundo, aunque
tiene la particularidad de las geografias y sociedades con las que se
encontraron, en este caso, los indigenas sudamericanos y el continente

americano.

Si bien este es un primer acercamiento al estudio, hemos podido
analizar las emociones fundamentales que conformaban la comunidad
emocional de los primeros conquistadores, vigjeros y cronistas de Indias,
caracterizadas por la bUsqueda de mantener el orden establecido, la
religiosidad cristiona y la presencia constante de la guerra, conflictos,

conjuras y batallas.

Miedo, confusidn y desconfianza fueron emociones que llevaban
al conflicto, aungue en algunas ocasiones prevenian a quienes las
senfian de volverse victimas de ataques, traiciones y venganzas. Por su
parte, la confianza, la lealtad, la amistad y la alegria eran las emociones
que manifestaban los vinculos y los afectos que mantenian el orden y

permitian que la vida en las ciudades cristianas fuera de acuerdo al

orden natural.
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Este es un primer abordaje a los documentos a partir de
la novedosa perspectiva de la historia de las emociones. Sin embargo,
este frabajo preliminar nos permite dar cuenta de los elementos
fundamentales de la comunidad emocional de la que formaba parte
Agustin de Zdrate. A partir de su narrativa podemos descubrir las
experiencias emocionales individuales y colectivas, desde su propia
experiencia al escribir y describir lo que vivid, junto con las historias que

relata.
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Resumo: En la segunda parte de Traquinias, las referencias a los efectos
del veneno en las visceras y huesos de Heracles alimentan la turbaciéon
ante lo descompuesto y lo contaminado y promueven |la repugnhancia.
Su estado es definido como ndsos, enfermedad. En este articulo, nos
detendremos en la primera parte de la obra, en donde atenderemos al
deseo erdtico del protagonista, definido también con el término ndsos.
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Abstract: In the second part of Trachiniae, the confusion before the
decomposed is promoted by the references to the effects of poison in the
enfrails and bones of Heracles. The state of the hero is defined as nosos,
disease. In this way, disgust is elicited. In this artficle, we will focus on the
first part of the play, where we will attend to the erofic desire of the
protagonist, also defined with the term nosos.
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En la segunda parte de Traquinias de SOFOCLES, el
espectador ateniense asistia a la exhibicion del cuerpo agonizante de
Heracles sobre la escena. Alli, desde el v. 971 y durante mds de trescientos
versos, el Anfritionida describe con extremo detalle los dolores producidos
en su cuerpo por fluidos corporales provenientes de seres bestiales, como
el centauro Neso y la Hidra de Lerna. Las referencias a los efectos del
veneno en sus visceras y huesos confribuyen a imaginar esa cavidad
humana vy alimentan la turbacidn ante lo descompuesto y lo
contaminado. En otras palabras, los padecimientos aludidos promueven
la repugnancia, una emocion que estd motivada por la angustia que
suscita la propia mortalidad y la vulnerabilidad de nuestro cuerpo animal.
De aqui que los padecimientos fisicos del héroe sean definidos por
diferentes personajes como ndsos, enfermedad. Ese asco al que referimos
con respecto a esta escena estaria sugerido, ademds, por el gesto de
correr la vista y evitar posarla en una visién horrible que, segun EASTERLING
(2004, p. 208), readlizaban los actores que observaban el cuerpo de

Heracles tendido.

En este articulo, nos detendremos en la primera parte de la obra,
en donde atenderemos al deseo erdfico del protagonista, definido
también con el término ndsos. Como observamos anteriormente con
Edipo Rey, creemos que no solo con el cuerpo agonizante del héroe
sobre la escena hacia el final de la pieza sino también mediante
diferentes alusiones y elementos asociados a su figura, la repugnancia
alimenta desde los versos iniciales las emociones que experimentan los

espectadores.
La repugnancia: aspectos centrales

Antes de avanzar en el andlisis de la obra, es necesario realizar
algunas precisiones en torno a la repugnancia. Nos interesa recordar que

es una emocion que se asocia al asco y remite a lo putrido de la muerte.
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Quizds lo mdas caracteristico de ella sea la amenaza de
contaminaciéon. Asi sucede con la materia expelida por los orificios del
cuerpo, en tanto mdrgenes. Los desechos, la materia muerta que sale de
nosotros, son percibidos como sucios o capaces de polucidn por tratarse
de una “perturbadora ‘materia fuera de lugar'”.35 NUSSBAUM (2019, p.
126-131) designa ‘asco primario’ a estas experiencias que se vinculan
con la idea de descomposicidn e implican cierta aversidon al contacto
provocada por esa idea de contagio. El peligro a convertirse en ‘eso’ o
a tener ‘eso’ dentro se relaciona con el temor a ingerirlo y un miedo

general asociado a la potencial putrefaccion de nuestra naturaleza.

Lo mismo que con los orificios del cuerpo y sus desechos
acontece con otros limites o demarcaciones de lo social: cuando se
rompe un sistema clasificatorio, se transgreden los limites y corre peligro
el funcionamiento de una comunidad. Lo que subyace aqui es la
condicion de alteridad, en términos de LEVINAS; es decir, de un ofro
subalterno desde el cual la mirada dominante construye y define su
identidad. Lo inferesante en ese esquema logico es que el elemento
subalterno promueve emociones que no son innatas o naturales sino que
estdn relacionadas con las valoraciones, creencias y discursos
producidos por la ideologia que regula la normativa social y cultural de
una comunidad.3¢ Ante la alteridad, el tipo de emociones puestas en
juego y su intensidad puede enfrentarnos a lo que KRISTEVA denomina ‘lo
abyecto’. En pocas palabras, consiste en una extraneza que, si bien en
algun momento pudo resultar familiar, en la actualidad hostiga como

algo gjeno y repugnante. A esta relacion entre la repugnancia y ciertos

35 Cf. FIGARI (2009, p.137), MILLER (1998, p. 158) y BENDLIN (2007, p. 182), AHMED (2015,
p. 142), quienes retoman este concepto de DOUGLAS (1966). Purity and Danger, 2-6, 42.
SPATHARAS (2021, p. 39) afirma que los fluidos humanos se vuelven repugnantes solo
luego de dejar el cuerpo.

36 Cf. NUSSBAUM (2006).
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grupos humanos, NUSSBAUM (2019, p. 131-139) la
denomina ‘asco proyectivo’,% y tiene que ver con asignarles rasgos mds
animales que nosofros, mds malolientes, mdas sudorosos, mds sexuales,
mds impregnados del hedor de la mortalidad.38 Indica, como reaccion
humana ante lo abyecto, la divisidon entre lo humano y aquello del mundo
que debe ser separado, evitado y/o eliminado por nauseabundo,
viscoso, peligroso, inmoral u obsceno, definido con frecuencia a partir de
metdforas asociadas a lo hediondo y asqueroso.3 Ciertos animales que
comparten esas propiedades sensoriales suscitan también esta emocion,
junto con los caddveres.® En base a estas cualidades, y a partir de un
pensamiento magico4' que convierte la suciedad fisica en suciedad
moral, se tornan “intocables”,*2 se los segrega para evitar que
contaminen e impedir asi la exposicion de nuestra propia animalidad. De
esta manera, en el curso de la historia se han justificado los crimenes mds
atroces: la repugnancia ha sido una herramienta para el racismo vy la
infimidacion de grupos sociales a partir de sus elecciones sexuales, su
color de piel o su etnia.® En el plano de lo sexual, el objeto del asco
proyectivo es percibido como subhumano; a partir de su contacto con

sustancias degradantes o con organos sexuales de ofras personas, el

37 Los conceptos de ‘asco primario’ y ‘asco proyectivo’ son recogidos por LATEINER vy
SPATHARAS (2017, p. 1-42) para rescatar la ufilidad de esta emocion en el estudio de las
mentalidades de la Antigledad, de la cultura y de cuestiones normativas.

38 Sobre el otro como portador de suciedad, cf. AHMED (2015, p. 133-136).
39 Cf. NUSSBAUM (2006), SPATHARAS (2021, p. 35).
40 Cf. NUSSBAUM (2019, p. 130).

41 Este pensamiento mdgico, segun ROZIN & FALLON (1987, p. 23-41), estd gobernado
por dos leyes. La primera es la ley del contagio que sostiene “una vez en contacto,
siempre el contacto”; por ella, un pelo en un jugo de naranja hace que lo rechacemos
incluso luego de que lo saquen de ahi. La segunda ley es la de la similaridad, por la cuall
la semejanza en algunas propiedades, como el chocolate con las heces, puede
producir asco y rechazo. Cf. SPATHARAS (2021, p. 40).

42 Cf. SPATHARAS (2021, p 40).

43 Sobre los modos en que opera este asco moral para preservar la ‘pureza’ de los
miemibros saludables de la sociedad, cf. LATEINER y SPATHARAS (2017, p. 24-25).
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contagio se presenta en él como una amenaza al grupo
social.#4 En ofras palabras, la actividad sexual, al implicar contacto con

el cuerpo de oftros, es concebida como causa de contaminacion. 45

En las fuentes antiguas, segun LATEINER y SPATHARAS (2017,
p. 15), el sentimiento de repugnancia proviene de situaciones inevitables,
que incluyen procesos digestivos y excretorios, enfermedades y curas,
intimidad erdtica, deformidades de la piel y las extremidades, la
decadencia de la muerte y la repulsion que producen criaturas babosas
y rastreras. Por ofra parte, en una reciente publicaciéon, SPATHARAS (2021,
p. 33-73) profundiza en el estudio del asco proyectivo en las fuentes
antiguas; sostiene que la repugnancia es una emocién asociada a la
marginacion de individuos y a la construccidon de jerarquias sociales.
Particularmente, y como han senalado ofros especialistas, afirma que es
una poderosa herramienta de estigmatizacién -e incluso de
deshumanizacién- de individuos, comportamientos o preferencias
estéticas que fransgreden lo normativizado por la sociedad y la cultura.
En la linea de estudio del presente trabagjo, nos inferesa destacar de su
investigacion que, en los casos en que la repugnancia es generada por
la actividad sexual de los seres humanos, la atribucidon de cualidades
repulsivas a un cuerpo requiere de conceptos culturales acerca de la
reproduccion y el placer sexual.4 En las fuentes anfiguas, observa
SPATHARAS (2021, p. 34), es frecuente encontrar a esta emocion
asociada a afirmaciones moralizantes que buscan controlar el

desenfreno en los placeres, en especial el sexo. Es importante recordar al

44 SPATHARAS (2021, p. 43-55) ofrece el ejemplo de Contra Trimarco de Esquines, en cuyo
protagonista observa, ademds, que su alto umbral de tolerancia a los incitadores del
disgusto es prueba de su baja moral.

45 Cf. SPATHARAS (2021, p. 53).

46 Cf MILLER (1998, p. 161-205). En la sexualidad, ademds, como muestra SPATHARAS
(2021, p. 34-73) en su capitulo, juegan otros factores como el status o la libertad de
eleccion.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)

|:
0



Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

respecto, entonces, que en la antigibedad griega el
amor erdtico y el deseo sexual desde el punto de vista moral eran
concebidos como un impulso sobre el cual debia ejercerse control,
sophrosyne, ya que se entendia a éros como un poder abrumador que
esclavizaba a los hombres.#’ Ciertamente, en la fragedia objeto del
presente trabajo, el protagonista es Heracles, una figura heroica que se
caracterizaba, entre ofros aspectos, tanto por la glotoneria como por un
excesivo apetito sexual. Es, expresa LORAUX (1989, p. 145-146), el “héroe
del placer, gran desposador de virgenes, gran engendrador de ninos,
amante de los banos calientes y de las sGbanas blandas” lo que le hace

ganarse el titulo de philogynés.
HERACLES Y SU EROS

Traquinias4 nos presenta a este héroe de la virilidad por excelencia
sometido nada menos que al yugo de éros. Esta tragedia inicia con
Deyanira esperando novedades de su esposo Heracles, que lleva
ausente doce meses. Los primeros versos abundan en lamentaciones de
parte de ella, hasta el arribo de un Mensajero desde la plaza de Traquis,
que se adelanta a Licas, el heraldo de Heracles. Cuando este ingresa, le
oculta informacion que si compartio en el pueblo. Alli lo escuchd el
Mensajero, quien le transmite a Deyanira un hecho central para el
desencadenamiento de los hechos: que Yole fue la causa por la cual

Heracles

... KeElvog EGpLTOV B' ENoI
AV B' byimopyov OixaAiav, "Epwg &¢ viv
HOVOG Belv BENEeIEV aixudoal TASE.

... destruyd a Eurito y a Ecalia, la de altas torres, y que Eros, el
On[co de los dioses, (lo) engand para emprender esta lucha”
(SOFOCLES. Traquinias vv. 353-355).

47 Cf. SPATHARAS (2021, p. 60).

48 Los pasajes de la obra citados en este trabajo siguen la edicion de LLOYD-JONES &
WILSON (1990). Las traducciones del texto griego son personales.
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También, informa que Heracles €imep £vieBépuavTal TOOw
(“estd inflamado por la pasiéon”, SOFOCLES. Traquinias v. 368). Luego, el
Mensajero le pide a Licas, cuando vuelve a escena, que diga la verdad

que le oyd dectr, i.e.:

... WC TALTNG TTOBW
TTONIG Sapein Trdoa, koux i Avdia
TEpoeiey auTryv, GAN' O TROS' EpwC paveig.

que por el deseo de esa foda la ciudad fue sometida y no fue la
lidia (Onfale) la que le domind sino la pasion que brotd por ella.
(SOFOCLES. Traquinias vv. 431-433)

El heraldo de Heracles admite que esto es cierto:

"EoTIV Yap 0UTWS MOTIED 0UTOG EVVETTE
TALTNG 6 SeIvVOG TuEPOG TTOB' HPAKAR
SIRABE...

Pues es como ese lo quen’ro. Un tremendo deseo de esta
atravesé# a Heracles. (SOFOCLES. Traquinias vv. 475-477)

Y cierra sus disculpas a Deyanira, a quien reconoce como su reind
Seomromv (SOFOCLES. Traquinias v. 407), reiterando los nuevos sentimientos
del héroe: wg TAAN' ékETVOG TTAVT ApIoTELWY XePOTV / ToU TROS' EPWTOG €ig
ammave' ooy £pu. (“Pues, aunque fue el mejor en todas las demdas cosas
con sus manos, se ha vuelto débil completamente por el amor de esta”,
SOFOCLES. Traquinias vv. 488-489).

A esta altura de la pieza, confirmamos que la pasidn por Yole
tiene el control total sobre el héroe que, aunque antes sobresalia en sus
tfrabajos, ahora es vencido por su deseo hacia una mujer. Mediante
pothos, éros y himeros, Sofocles refiere al deseo y la pasion del héroe que
lo han conducido a la destruccidon de una ciudad entera, hecho
mencionado en dos oportunidades (SOFOCLES. Traquinias v. 354 y 432).

Con él, el poeta subraya las acciones desmedidas del héroe, sus

49 Verbo usado para referir al veneno de la hidra que atravesd las heridas el centauro
enelv.717.
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habituales excesos, apetito sexual y empeno cuando se
propone obtener el objeto de su éros, como deja claro el texto con la
lucha contfra Aqueloo, por Deyanira en el pasado (SOFOCLES. Traquinias
vv. 523-530), y con la destruccion de Ecalia por Yole en el momento
presente (SOFOCLES. Traquinias vv.351-365). SegUn BLANCO (2020, p. 29),
la esencia de la enfermedad erdtica radica en la somatizacion del
sentimiento mismo y en los sinftomas que causa, que afectan la mente

junto con el cuerpo.

A partir del estudio de CALAME (1992, p. 1-225), podemos sostener
gue aqui nos encontramos con una representacion del amor tipicamente
griega que se remonta a la poesia arcaica y que, segun este especialista,
queda reflejada no tanto “desde el punto de vista del senfimiento
personal como desde sus aspectos y efectos fisioldgicos”.50 Asimismo, la
eleccion que realiza Séfocles de los vocablos para referir a la pasién del
héroe es la de esas fuentes. En efecto, no recurre a términos
contempordneos como epithymia, para nombrar el deseo erdtico, o a
hedoné, para el goce fisico, sino a pothos e himeros, frecuentes en lalirica
griega arcaica. Ambos se inscriben en un campo semdntico cercano al
definido por éros y, como él, dependen de la intervencion de Afrodita. El
primero, segun CALAME (1992, 35) siguiendo el Crdfilo (419b-ss) de
Platdn,s! estd asociado a la carencia, y es el deseo del que se halla
ausente, en otro lugar; como eros, ahoga al sujeto que siente el deseo
desgarrando sus miembros, dejandolo sin aliento “con los huesos
literalmente atravesados” y haciéndolo languidecer.52 El segundo estd
asociado a una corriente que arrastra con impetu; como pothos, afecta

el cuerpo oprimiendo los érganos del sentimiento: diafragma, corazén y

50 Cf. CALAME (1992, p. 9).
51 Para este texto, cf. también VERNANT (2001, p. 149-166).
52 Cf. CALAME (1992, p. 35).
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pecho.53 Se trata de una representacion en el imaginario
griego que atiende al malestar corporal de quien es victima de éros.
Aunqgue el texto no refiere a esos sinfomas en esta primera parte de la
pieza, podemos suponer que los espectadores los reponian dado que
eran popularmente conocidos. Incluso, nos aventuramos a considerar
que los efectos del péplos impregnado con la sangre del centauro, en la
segunda mitad de la tragedia, también podrian concebirse, en parte,

como resabio de los efectos de éros.

Dado que el deseo erdtico tiene consecuencias concretas
en el cuerpo de su victima, resulta interesante, como mencionamos al
inicio, que se refiera a esos estados del héroe como una enfermedad. En
efecto, cuando Deyanira quiere obtener la verdad de parte de Licas, le

expresa:

OU yap yuvaiki TOUG AOYOULG £PEIC KAKR,
oU&' ATIC OU KATOISE TAVOPMTIWV OTI
XQipelv TTEQLKEY OUXI TOIG AUTOTC dei.
"Epcd1l pév yolv 60TIC avTavioTaTal
TTOKTNG OTTWG £C XETPAC OU KAAWG PPOVET.
OUTOC Yap GExEl Kai BV ETTRGC BEAEI,
Kapol ve g &' ol xatépacg oiag y' éuod.
QoT & 11 TLP® T avépi THdE T vOow
ANQOEVTI YEUTTTOC i, KAETA paivoual.

...pues no hablards a una mala mujer sino a una que sabe bien
qgue la naturaleza humana no se complace siempre con las
mismas cosas. Pues quien con eros se enfrenta de cerca como
un pugil desde sus manos no razona bien. Pues (si) €l dispone
como quiere de los dioses y, en efecto, de mi, gcémo no (va a
disponer) de otra igual a mi? De modo que si echara la culpa a

53 Estos aspectos mencionados por CALAME se refieren en especial a la poesia mélica,
caracterizada por una asimetria constitutiva de la relacién amorosa que ocasiona, con
frecuencia, la insatfisfaccion (a diferencia de la poesia épica, en donde el amor
encuentra satisfaccién en la reciprocidad). Dado el cardcter homoerdtico de muchas
de estas composiciones resulta valioso, a los fines de este frabagjo, recuperar la
afirmacién de este especialista de que “carece de sentido cualquier intento de
establecer una distincidn entre relaciones heterosexuales y homosexuales en el dmbito
de la expresién amorosa en Grecia arcaica... la diferencia de género parece borrarse
en la medida en que hombres y mujeres adoptan el mismo lenguaje frente a los efectos
de Eros. Todo intento de distincidon tajante tendria un cardcter anacrdnico y una
proyeccién eurocéntrica” (CALAME, 1992, p. 69).
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mi,esposo, atacado por esta enfermedad, estaria muy loca...
(SOFOCLES. Traquinias vv. 438-447)

Eros, es presentado aqui como un boxeador contra el cual la lucha
se perderd. Esta metdfora deportiva se suma a la del v. 516, en donde
Cipris, como darbitro, dirime el combate de los pretendientes.>* Mdas
interesante aun en la linea de nuestro trabajo es la referencia a la
dificultad de pensar con claridad en aquel que se enfrenta a éros, y que,
entendemos, es uno de sus efectos. También mds adelante, antes de
confesar al Coro su plan de aplicar un filtro amoroso para recuperar el
amor del héroe, Deyanira alude al estado de Heracles como ndsos e
incluye el verbo noséo en el mismo verso, lo que buscamos reflejar en

nuestra traduccion:

Eyw &¢ BupoloOal Yév ouk mmoTapal
voooUvTl Keivw TTOAG TRSE TR VOO W"

Por un lado, yo sé& que no puedo enojarme con oquell que ha
enfermado muchas veces con esta enfermedad. (SOFOCLES.
Traquinias vv. 543-544)

En estos dos pasajes recogidos, el eros del héroe es expresado a
través de la palabra ndsos. De acuerdo con MCNAMARA (2016, p. 308-
327), en la cultura griega de la Antigiedad éros, o el mal de amores
(lovesickness), era considerado una auténtica enfermedad. Esta
representacion del amor es también establecida en la poesia arcaica en
donde, como ya mencionamos, se enfatizan los efectos fisicos de éros
sobre la victima y se establecen sus sinfomas y senales distintivas como
palpitaciones, fiebre, sudor, cambios en la complexion, palidez, tez verde
y locura. Liamativamente, se halla ausente en el Corpus Hippocraticum
pero es frecuente en textos no médicos, como el drama, la historia y la
filosofia, en los que es posible identificar causas, sinftomas y tratamientos

con phdrmaka como en ofras ndsoi somaticas; es decir, se usa un

54 Cf. SEGAL (1975, p. 613).
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lenguaje médico y la imagineria de la enfermedad.> En
este sentido, en Traquinias podemos identificar, en primer lugar, un
cuadro clinico en el que el protagonista estd afectado por sintomas
concretos como la alta temperatura, como vimos en el v. 368 con la
expresion évreBepuavtal mobw (“inflamado por la pasidn™) y la dificultad
para razonar con claridad, como se supone a partir de los vv. 446-447 en
los que, recordemos, se afirma que quien se enfrenta con éros “no razona
bien” (o0 KOAQG ppovei). En segundo lugar, en el devenir de los hechos
reconocemos un tratamiento o forma de contrarrestar ese padecimiento
del héroe en el phdrmakon al que recurre Deyanira.’é No obstante, este
filtro amoroso no apunta a sanar el mal de amores de Heracles sino el de
ella misma.5” La cura le llegard una vez que su hijo lo cologue en la pira.
De esta forma serd su médico, iatrds, y Unico sanador de sus males
(SOFOCLES. Traquinias v. 1209). Por Ultimo, como se desprende de los
ordiculos en Traquinias, las causas de esta ndsos del héroe se producen

por intervencion de los dioses.58

Mas alld de ello, lo interesante es que, a partir de las
novedades que llegan desde un comienzo, Heracles estd afectado por

una condicién patoldgica® y SOFOCLES, un profundo conocedor del

55 Cf. MCNAMARA (2016, p. 309 y 314). Para la presencia del discurso médico en la
fragedia en general, Cf. COLLINGE (1962, p. 43-55). Acerca de las relaciones entre la
imagineria médica y el teatro de Séfocles, Cf. BIGGS (1962, p. 223-235) y ALLAN (2014, p.
260-278).

56 Sobre diversas fuentes no poéticas y no hipocrdticas en las que los phdrmaka son el
tratamiento para éros, cf. MCNAMARA (2016, p. 312-313).

57 Esta es la forma habitual, aunque diferente en su proceder con respecto a otras ndsoi,
ya que el phdrmakon no se administra a la victima sino al amor no correspondido con
la intencién de ganarse su afecto. Cf. MCNAMARA (2016, p. 316).

58 Cf. MCNAMARA (2016, p. 315). Frente a esta etiologia de éros como una afliccién
procedente de los dioses, los textos filosdficos identifican su causa en una falta de
simetria en los humores.

59 Cf. BLANCO (2020, p. 29).
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discurso médico, lo deja en claro al referir a ella con el
término ndsos. Sabedora de este estado, Deyanira buscard rescatarlo y
asegurarse su amor nuevamente. Al igual que los padecimientos de la
segunda parte de la tragedia, esta ndsos es provocada por una mujer,
ataca el cuerpo del héroe y confunde su mente. También, en ambas
nosoi la falta de lucidez tiene consecuencias destructivas que afectan a
terceros (la ciudad de Ecalia y su propia familia, en la primera parte, y

Licas, en la segunda).
Conclusion

En este trabajo nos propusimos explorar los elementos que
alimentan la repugnancia en Traquinias. Es indudable que, en el episodio
de lance patético del final de la pieza, las referencias a la cavidad
humana hacen detonar la emocién. Como sostiene SPATHARAS (2021, p.
62), los cuerpos son motores de la repugnhancia extremadamente
poderosos y lo mismo puede afimarse de los érganos internos, en
especial cuando son expuestos como si fuera con un zoom. Sin embargo,
como intentfamos mostrar, desde el comienzo de la obra podemos
identificar esta emocion, en relacion con la sexualidad desmedida del
protagonista. Los rasgos particulares de este héroe superviril lo convierten
en el blanco ideal para padecer a éros. Podriamos, por lo tanto,
considerar cierta reprobacion en ese exceso de deseo del héroe, que en
la obra identificamos a partir de la destruccidn de Ecalia a la que lo lleva
su pasion por Yole. No obstante, es necesario atender a las cualidades
nosoldgicas de eros para identificar con claridad aspectos repugnantes

asociados a él. Asi, por ejemplo, reconocimos elementos propios del

60 COLLINGE (1962, p. 47) distingue a SOFOCLES, en el campo de la medicina, con el
calificativo de insider, frente a los otros trdgicos, y sostiene que no hay necesidad de
considerar palabras médicas usadas por él en un sentido ajeno a ese campo disciplinar.
Incluso, registra términos usados con esta perspectiva que no se encuentran fuera del
corpus sofocleo y los escritos médicos.
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lenguaje meédico como sinftomas, tfratamientos y causas.
Ahora bien, como observamos al inicio, lo mds caracteristico de la
repugnancia es la amenaza de contaminacion. Sin embargo, es
importante subrayar que nada sugiere, ni en Traquinias ni en las fuentes
que recogen esta representacion de éros como enfermedad, que se
frata de un malestar que pueda contagiarse. Podemos concluir, por lo
tanto, que la repugnancia queda asociada a éros a partir de las
dolencias en el cuerpo de su victima. El texto no da sobrados detalles en
lo inmediato de esos efectos del deseo amoroso del héroe; al fin y al
cabo, eran célebremente conocidos. De todas formas, una vez que
Heracles se coloque el péplos conoceremos en profundidad hasta
dénde llega lo que puede sucederle a un cuerpo cuando es victima de
éros. De esta manera, Séfocles vincula a sus protagonistas mediante el
deseo amoroso y sus consecuencias y enlaza, de manera magistral, las

desventuras de ambos.

FUENTE

LLOYD-JONES, Hugh & WILSON, Nigel Guy (eds.). Sophocles fabulae.
Oxford: University Press, 1990.
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Resumo: En Sobre Abrahdn Ambrosio de Mildn somete a un doble
tratamiento retdrico el contenido narrativo de la vida de Abrahdn, en el
que las metdforas corporales y sensoriales constituyen la via de
confluencia de la intencidn pastoral del primer libro y la exegética del
segundo. Gracias al despliegue metafdrico, especialmente en torno a la
idea de camino, las dos interpretaciones convergen en un Unico sentido,
el valor cristiano de la vida y las cualidades de la correcta eleccion que
debe hacer el hombre que quiere salvarse. Por ello el sermdn se dirige a
todos: ya se trate de cristianos en formaciéon o de intelectos educados, la
palabra de Ambrosio se concentra en significados certeros e
incontrastables del modelo corpo-sensorial humano y en ello radica la
eficacia de su mensagje.
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Abstract: In De Abraham Ambrose of Milan submits the narrative content
of Abraham’s life to a double rhetorical treatment, in which the bodily and
sensory metaphors constitute the path of confluence between the
pastoral intention of the first book and the exegetical one of the second.
Thanks to the metaphorical deployment, especially around the idea of
the path, the two interpretations converge in a single sense, the Christian
value of life and the qualities of the correct choice that the man who
wants to be saved must make. For this reason, the sermon is addressed to
everyone: whether they are Christians in formation or educated intellects,
Ambrose’s discourse focuses on certain and incontrovertible meanings of
the human corporeal-sensory model and therein lies the effectiveness of
his message.

Keyword: Path. Body. Metaphor. Rhetoric. Senses

Abrahdn y el filo de la navaja

La vida de Abrahdn se narra en Gn 2,26-17,5 y referencias a él se
encuentran en Ex 2, 24, Hch 7, 2-8, Rm 4y Heb 2, 6, 7 y 11, pasajes en los
que es descripto como un hombre de gran fe y como un ser humano que
estuvo dispuesto a hacer lo que fuera necesario para sobrellevar el
peligro o la dificultad. Su vida entera estuvo apuntalada por su fe en la
voluntad de Dios, una fe que, frecuentemente puesta a pruebaq, fue

inguebrantable en su fortaleza.

Venerado en el cristianismo, el judaismo y el islamismo, la imagen
de Abrahdn difiere en los tres credos, pero también hay considerables
superposiciones en los afributos que cada uno le asigna. Para los judios,
Abrahdn es el primero de los patriarcas y quien fundd el monoteismo
hebreo. Al destruir los idolos, se manifestd como creyente en un solo Dios
y en rechazo de los falsos cultos. Para los cristianos, representa el modelo
de obediencia y fe, marco en el que el sacrificio de su hijo Isaac es
generalmente visto como una prefiguracion del de Cristo en la cruz,
porgue asi como Abrahdn estuvo dispuesto ainmolar a su propio hijo, Dios
Padre sacrificod al suyo en el Gdolgota. Su prodiga hospitalidad y la fuerza

de sus creencias hacen de Abrahdn un modelo para las sucesivas
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generaciones en la Iglesia. Por su parte, los musulmanes
consideran a Abrahdn (o lbrahim) como el Padre del Islkam y lo celebran
como un profeta y apdstol y, una vez mds, su inflexible fe se encuentra en
el centro de su veneraciéon. También es caracterizado como una persona
compasiva y carinosa, en la posicion moral mdas alta y un ejemplo de vida
a seguir. La fe musulmana ademds lo reconoce como un hombre de gran
sabiduria y conocimiento, para la cual el sacrificio de Isaac también es
fundamental aunque, a diferencia del judaismo y el cristianismo, el Islam
cree gue el hijo era consciente de la necesidad que tenia Abrahdn de
sacrificarlo y estaba dispuesto a morir (HOURIHANE, 2013), aunque a
Ultimo momento, el joven, que se asume generalmente como Ismael y no

como Isaac, fue reemplazado por un carnero, una oveja o una cabra.

Las primeras representaciones de Abrahdn corresponden al
cristianismo temprano, que las ubica en sarcéfagos, en catacumbas, en
articulos de vidrio y en manuscritos. Las escenas mds populares en esta
primera etapa cristiana son las de Abrahdn con los tres dngeles, que
destaca el tema de la hospitalidad —también relevante en el arte judio—,
y el sacrificio de Isaac: ambas permanecieron en el primer lugar del
repertorio visual referido al patriarca durante toda la Edad Mediq,
especialmente la segunda mencionada, seguidas en orden de
preferencia por la imagen del seno de Abrahdn, que se vincula con la
del paraiso. Otros episodios de su vida aparecen de manera ocasional y
algunos, directamente, carecieron de popularidad. Usualmente
representado como un hombre maduro, de larga, blanca y ondeada

barba, el signo elegido con mas frecuencia para identificar a Abrahdn es

el cuchillo con el que iba a sacrificar a Isaac (HOURIHANE, 2013).
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No es casual que aluda aqui a la navaja de Abrahdn. En
el segundo libro de Sobre Abrahdn, sermdné2 que ocupard las reflexiones
de estas paginas, Ambrosio de Mildn sostiene que “la espada estd afilada
por los dos lados” (ex ufraque parte acuta est acies gladii, AMBROSIO,
Sobre Abrahdan II, 1,1) y que, por lo tanto, se la puede usar de un lado o
de otro. La imagen, de raigambre pauling, le sirve como analogia para
explicar que la palabra de Dios es mds cortante aun que las mas filosas
hojas y que, por ello, puede penetrar hasta el alma: “Hacia cualquier
parte que la dirijas, la encuentras dispuesta y adaptada para atravesar
el alma del que lee para revelar los misterios de las Escrituras proféticas”
(verbum Del, quod est acutis omni gladio acutissimo, penetrans usque ad
divisionem animae, quocumaque converteris, paratum invenies et
opportunum, ut animan legentis pertranseat ad revelandum
propheticarum Scripturarum aenigmata, AMBROSIO, Sobre Abrahdn, I,
1,1). El obispo se propone, en la segunda parte de su sermdn, examinar
en profundidad la historia de Abrahdn para alcanzar un sentido mas alto,
en términos filosoficos, en la explicacion y comprension del progreso de
la virtud ideal que simboliza el patriarca. Ciertamente, esta seccion se
contrapone al tratamiento moral, sencillo y pastoral del primer libro, que
estd destinado a proveer ensenanzas relacionadas con el
comportamiento humano a una audiencia de catecumenos, en un
marco homilético (TINEO TINEO, 2015).

A partir de esta breve presentacion, adelanto el objetivo de este

tfrabajo. Dado el doble fratamiento al que se somete el contenido

52 Aungue no se evidencia en el uso comun, existe una diferencia tedrica entre homilia
y sermdén en funcidn del tépico a que se aboqguen: la primera estd dedicada
fundamentalmente a un texto que le sirve de fuente, mientras que el segundo estd
consagrado a un tema moral o espiritual (REGENT-SUSINI, 2009). En este articulo, sin
embargo, uso ‘homilia’, ‘sermdén’ y ‘tratado’ con valor semdntico equivalente all
considerar que todas son formas de la oratoria sagrada definidas por la relacién
comunicativa entre el predicador/comentarista, otras voces integradas en el texto y un
auditorio al que se desea instruir o persuadir con fines morales.
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narrativo de la vida de Abrahdn, procuraré registrar las
metdforas corporales y sensoriales en ambos libros del tratado Sobre
Abrahdn del obispo milanés y analizar su alcance y funcionalidad en
relacion con la intencionalidad pastoral, por un lado, y exegética, por el

otfro, que posee el texto.
El camino y los dos caminos

Abram (con el significado de “padre glorificado™¢3), después
llamado Abraham o Abrahdn (con el sentido de “padre de una gran
multitud” ¢4) (Gn 17,5), era hijo de Taré, descendiente de Noé a través de
Sem, hermano de Nacor y Hardn, esposo de Sarai (mds tarde, Sara) y tio

de Lot. Nacid en Ur, Caldeaq, y murié en Jardn.

Abrahdn dejé Ur en Mesopotamia para fundar una nueva nacion
como Dios habia ordenado. Vigjé a Candan (Gn 12, 1) y se asentd en
Jardn. Construyé en Mambré un altar dedicado a Dios vy siguid su camino
por el desierto. El patriarca, que llegd a ser un prdspero pastor aungue
era un hombre septuagenario?s, recibid la promesa divina de que su
descendencia seria un gran pueblo. A pesar de todos estos vigjes,
Abrahdn estaba todavia destinado a nuevos desplazamientos: dejo
Candan antfes de que llegara la hambruna y llevd a su esposa y familia a
Egipto. Alli, mintié acerca de la identidad de Sara, al presentarla como su
hermana soltera, cuando el faradn manifestd deseo por ella. El engano

de Abrahdn vy la lujuria del faradn frajeron pestilencia y enfermedad por

8 La traducciéon habitual de este antiguo nombre del patriarca, mantenido por la
tradicion sacerdotal, es “Dios omnipotente”, aungue como es dudoso se ha propuesto
también “Dios de la Montana” o “Dios de la Estepa”. En todo caso, consiste en una
apelacion divina traida desde la Alta Mesopotamia por los antepasados (UBIETA, 1981).
8 Abram y Abraham posiblemente sean dos formas dialectales del mismo nombre,
ambas con la significacién de “grande en cuanto a su padre” o “de noble lingje”. La
variacion obedece a la necesidad de marcar el cambio de destino, ya que en el
pensamiento antiguo el nombre de una persona no solo la designaba sino que también
determinaba su condicidn y naturaleza (UBIETA, 1981).

% La leyenda biblica presenta a Abrahdn como un ‘“lider opulento de hdbitos
semindmades” que estd a la cabeza de un sistema econdmico de ganaderia
trashumante (ALESSO, 2022, 15).
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lo que este Ultimo decidid que Sara debia volver intacta
con su esposo. Al regresar de Egipto, Abrahdn salvd a Lot de la prision de

Codorlaomor, rey de Elam, y fue ungido por Melquisedec, rey de Salem.

A pedido de su esposa Sara, Abrahdn durmid con su sierva Agar,
quien concibié a Ismael. A la edad de 99 anos, Dios le anuncidé al
patriarca que seria nuevamente padre y un ano después Sara dio a luz a
Isaac. La vida de Abrahdn se caracteriza por una serie de pruebas,
muchas de las cuales fueron auto-infligidas, como cuando mintié por
segunda vez sobre la identidad de Sara, esta vez al rey Abimelec, quien
también expresd deseo por ella a causa de su belleza. Pero la mayor
prueba llegd cuando Dios le ordend sacrificar a su hijo Isaac, aungque
cuando estaba a punto de matarlo, Dios intervino y colocd un carnero
en lugar del muchacho. Abrahdn murié a la edad de 175 anos y fue
sepultado junto a Sara en la caverna de Macpela o Tumba de los
Patriarcas (Gn 25, 9).

La historia biblica de Abrahdn, antes sintetizada, lo muestra como
un gran creyente bajo la figura del eterno caminante¢. Su peregrinar
parece no tener fin pues las promesas divinas tardan en cumplirse: no
podia poseer la fierra, no lograba tener descendientes y estuvo en peligro
varias veces. Sin embargo, su esperanza no se acobardo vy la fe le fue
finalmente reconocida por Dios. Esa confianza y esa constancia, junto a
los obstdculos de la vida, se expresan metafdéricamente en las ideas del
camino y del hombre que camina, las cuales tendrdn relevante
pervivencia como motivo religioso y estético en la literatura posterior,
incluso sin alusidon directa a Abrahdn como ocurre en numerosas obras

del periodo medieval.

8 Su representaciéon no se despliega, empero, sin claroscuros, como demuestran sus
origenes politeistas y la entrega (no consumada) de su esposa a otros hombres, entre
otfros hechos poco edificantes.
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Ambrosio es uno de los primeros autores cristianos que
juzgaron la salida de Caldea en busca de la tierra prometida como un
ejemplo del camino de purificacion que todo cristiano debe emprender
hasta llegar a Dios. En su sermon Sobre Abrahdn, ese trdnsito es
elucidado, como ya indiqué, en dos libros con alcances retdricos distintos
que exigen procesos interpretativos diferentes, los cuales se justifican por
la diversa naturaleza de los auditorios apuntados. Mientras el primer libro
estd destinado a los aspirantes al bautismo, a quienes el obispo desea
ofrecer un modelo de vida cristiana; el segundo se dirige a un publico
mds preparado, a quien propone una hermenéutica alegdrica y plantea
problemas filosdficos de la historia biblica, relacionados con el
pensamiento neotestamentario y el patristico (TINEO TINEO, 2015). Es asi
que el tema del camino$’” se ofrece en este sermdn a la exegesis
mediante dos vias de acceso, dos vigjes interpretativos con metas y

recursos discursivos particulares.

En cualquier caso, la base exegética de ambos libros se asienta en
la necesidad de no leer la vida de Abrahdn de manera literal, dado que
la permanencia en la superficie de la letra, en su mera carnalidad, puede
llevar al error de comprension vy, por ende, extraviar al lector, esto es a

hacerle perder el rumbo.

En tal senfido, ante el riesgo de la mala interpretacion, las dos
lecturas que propone Ambrosio se conciben como alegdricas pero
también como institucionalizadas. En ellas, al igual que en sus otros
tratados homiléticos, la guia hermenéutica es asumida por el mismo

autor, que se instituye, en el marco de la Iglesia, como la instancia capaz

5 No es original de Ambrosio el uso de la idea de camino para transmitir, por via
metaférica, nociones o ensenanzas relacionadas con el accionar humano. De hecho,
en el Génesis el camino vy la posibilidad de equivocarlo o perderlo se halla en la base
de la nocién que, en el cristianismo, se entenderd como pecado (MIRANDA, 2009 vy
2017).
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de comprender la espiritualidad de la palabra biblica,

explicarla y promoverla, tanto en el plano moral como en el teoldgico.

La dualidad que manifiesta el texto en el plano enunciativo —los dos
libros, las dos lecturas, las dos interpretaciones, en sintesis: los dos caminos
que se bifurcan a partir de una misma materia narrativa—- constituye una
variante de la prdctica retdrica de Ambrosio que, en general, plantea
dos estratos, ya sea complementarios u opuestos, como empresa
interpretativa y que abre el camino —permitaseme otra vez la metdfora-

al andlisis literario, ya que

Literary texts, on the one hand, are characterised by their
autonomization form the problems they freat, leading to a
rhetoricalization of these problems to which no literal ready-
made substitute can correspond. Ideology is the cause of such
freatment. An ideology must be able to answer all questions with
which it is confronted. This is clearly impossible. The questions it
must deal with are treated as rhetorical with respect to the
available or derivable “answers” of ideology in question. This, in
furn, implies that one needs a medium (or mediator) that
fransforms a non-rhetorical or real question into a rhetorical one.
The expression of the rhetorical problem can then have a literal
counterpart in the ideology. This process of mediatization is
called fiction. (MEYER, 1983, 5).

En El paraiso, en Cain y Abel y en Noé la dualidad aludida se
reconoce en el uso del comentario confinuo junto al método zetemdatico
de preguntas y respuestas, modalidades que fluctuan en los textos sin
transiciones obvias (MIRANDA, 2013 y 2019). En el caso de Sobre Abrahadn,
la doble enunciacion estd claramente establecida en dos unidades
independientes, cada uno de los libros del sermdn, que confienen la

lectura pastoral y la lectura filoséfica, respectivamente.
Metdaforas corporales y sensoriales para la confluencia

Es necesario hacer notar que, a pesar de esas diferencias entre los
dos libros de Sobre Abrahdn, en ambas partes los recursos mds usados
para conducir la interpretacion de la historia del patriarca son las

metdaforas corporales y sensoriales. Tanto para quienes requieren una
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explicacion pedagdgica como para quienes poseen un
entendimiento capaz de alcanzar el “sentido mdas alto (altiora sensum)
(...) y explicar el progreso de la virtud ideal” (virtutis formae quemdam
processus explicare, AMBROSIO, Sobre Abrahan, Il 1,1), la certeza de lo
necesario e irrefutable que es la vida bioldgica para el desarrollo de
cualquier otro espacio humano (relacional, moral e intelectual) conduce
a Ambrosio a utilizar la metdfora senso-corporal como instrumento
privilegiado de referencia al dmbito incorpdreo que corresponde al alma

y la mentess,

En efecto, la metaforizacion interviene decisivamente, a través de
la facultad de crear semejanzas, en la construccion de la capacidad
perceptiva, a fravés de la cual el texto ofrece al auditorio imagenes
conocidas o reconocibles para un adecuado conocimiento del mundo,
la vida y el marco instifucional en que todo accionar cristiano debe
ocurrir. Asi, a fravés del recurso retdrico y cognitivo de la metdfora
corporal y sensorial las dos modulaciones exegéticas practicadas en el
sermon, esos dos caminos que se bifurcan, logran confluir para un
objetivo comun: el de compatibilizar en dichas figuras las dimensiones
humanas que, pese a su naturaleza diferente y a menudo en tension
opositiva, constituyen la extraordinaria condicion que determina al ser

humano.

8 La introduccion, gracias al contacto de Ambrosio con la cultura neotestamentaria
(PIZZOLATO, 2013), de la mente en el conjunto psicofisico que define al ser humano
transforma el sistema binario de cuerpo/alma (como postulaba Fildén de Alejandria, por
ejemplo) en tripartito (mente-alma/cuerpo), aunque la correspondencia mente-alma
permite igualmente oponerlas al cuerpo en una relacién de positivo/negativo. La mente
y el alma no son lo mismo, pero no es sencillo comprender los alcances particulares de
cada nocidn en los textos de Ambrosio. En el caso de Sobre Abrahdn la idea de alma
se registra principalmente en el Libro | y la de mente, en el Libro II: esto puede deberse
a gue ‘alma’ tiene una connotacién espiritual y ‘mente’, una intelectual, con lo cual la
eleccién de cada concepto estaria en consonancia con las perspectivas exegéticas
gue caracterizan a cada una de las partes del sermdn.
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La definicion mds habitual de metd&fora sostiene que se
trata de una expresion linguistica en la que un vocablo o un grupo de
vocablos son transferidos de un contexto semdntico a otro y usados como
imagen. En esa perspectiva, para LAUSBERG (1966-1968), la metdafora
(franslatio; metaphord) configura el cambio de un verbum proprium por
ofro cuya significacion mantiene con la del término sustituido una
relacion de copia o similitud. Desde esta perspectiva, la metdfora es el

resultado explicito de una comparacion implicita.

En tanto instrumento mental ineludible en la construccién de las
representaciones, no solo aquellas que poseen un valor estético vy
corresponden al espacio literario, sino también las que aparecen en otro
tipo de discursos comprometidos con valores como la bUsqueda de la
verdad o la descripcidon de la realidad, en la actualidad la metdfora no
es considerada solo como un fendmeno puramente lingUistico, sino
también como parte relevante del terreno de la experiencia cotidiana y
del flujo de la imaginacion simbdlica. Esta posicion libera ala figura de los
limites de la palabra y la conduce hacia un campo de estudio mds
extenso y significativo, tal como postula RICCEUR (2010) cuando afirma
que la teoria de la metdfora ofrece la posibilidad de relacionar la
imaginacion con cierfo uso del lenguagje y ver alli la innovacion
semdntica, que es lo que caracteriza el uso metafdérico del lenguagje,
dptica que desplaza la atencidn de los problemas del cambio de sentido,
en el plano de la simple denominacion, hacia los problemas de
reestructuracion de los campos semadnticos, en el plano del uso

predicativo.

En este marco, analizaré a confinuacion algunos ejemplos del

campo semdntico corporal y sensorial, en especial los relacionados con
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la nocion de camino, en la enunciacion metaféricas? de
cada libro de Sobre Abrahdn con la finalidad de registrar acuerdos y

diferencias en su formulacion retérica y en sus alcances significantes.

La imagen del camino es la metdfora corpo-sensorial por
antonomasia porque la duraciéon del vigje y la medida del mundo son
establecidas por el cuerpo, el deseo y la vivencia del caminante.
Ciertamente, caminar constituye una apertura al mundo, posibilidad que

solo ofrece el movimiento corporal asociado con la inmensidad espacial.

La experiencia de caminar descentra el yo y restituye el mundo,
inscribiendo asi de pleno al ser humano en unos limites que le
recuerdan su fragilidad a la vez que su fuerza. Es por tanto una
actividad antropolégica por excelencia, ya que moviliza
permanentemente la tendencia del hombre por comprender,
por enconfrar su lugar en el seno del mundo, por interrogarse
acerca de aguello que fundamenta su vinculo con los demds.
(LE BRETON, 2021q, 87)

Con estas apreciaciones del autor francés parece coincidir
Ambrosio de Mildn cuando explica en el Libro | de Sobre Abrahdn las

motivaciones y sentfidos del viaje que Dios le ordend al patriarca:

Abrahdn llevd consigo a su sobrino, porque se le habia dicho:
vete de tu tierra; examinemos ahora si “salir de su fierra” (exire
de terrra sua) no significa salir de esta tierra (hujus ferrae), esto es
de la morada de nuestro cuerpo (de corporis nostri) (...); salir de
los encantos vy placeres corporales (de illecebris et
delectationibus corporalibus), que, segun ha dicho, son como
consanguineos  (cognatas) de nuestra alma, la  cual
necesariomente sufre juntamente con el cuerpo, mientras
permanece estrechamente unida a él (coligata vinculo
adhaeret).

Por eso debemos salir de nuestra manera terrena de vivir (exire
de conversatione terrena), de los placeres mundanos, de las
costumbres y las acciones de la vida pasada, de tal modo que,
no solo cambiemos de lugar, sino que cambiemos nosotros
mismos. Si deseamos unirnos a Cristo, dejemos las cosas
corruptibles (corrupfibilia). En nosotros las cosas corruptibles,
sometidas a las pasiones del cuerpo (passionibus corporalibus),
son la carne, el placer (delectatio), la voz (vox). Por la palabra
voz entendemos las pasiones (per vocem autem passiones

8% El concepto de ‘“enunciacibn metaférica” (RICCEUR, 2010, 201) remite
apropiadamente al conflicto de campos semdnticos en procura de una nueva afinidad
que implica la metdfora y evita pensar solaomente en nombres empleados
metafdricamente.
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infelligimus). Por eso el hombre justo debe distinguir y separar lo
racional de su alma del elemento irracional, dado que nuestra
alma es dimerés, esto es, dividida en dos partes, compuesta de
un elemento racional y de ofro irracional, del que forman parte
la carne, los halagos del placer corporal y las demds pasiones
del cuerpo. (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, | 1,4)

En la cita anterior los elementos lingUisticos que sobresalen son las
formas verbales ‘salir’ y ‘vete' que tienen cardcter deictico’0y senalan el
movimiento de apartamiento del lugar en el que el actante de la accidn
se encuentra —su propia tierra—. Metaféricamente, ese lugar es el espacio
corporal de la existencia, el que Dios exige abandonar, dejar atrds, para
llegar al espacio espiritual de la virtud. Resulta muy demostrativa de la
fuerza imaginistica del cuerpo la idea de consanguinidad aplicada en el
pardgrafo a la relaciéon del aima y los “encantos y placeres corporales”
puesto que ilustra dicho vinculo como intrinseco vy, fundamentalmente,
como indisoluble. Es asi que en esta argumentacion, paraddjicamente, la
renuncia a ese lugar anterior se presenta como imposible: el camino
ciertamente promete un cambio, pero no la aniquilacidn del cuerpo sino
una nueva sensorialidad que promueva en el vigjero una introspeccion
acerca de si mismo, su relacion con la naturaleza, con los ofros y con la
divinidad.

El autor se mantiene en la misma linea argumental al describir
seguidamente como ‘“cosas corruptibles”, es decir pasajeras vy
susceptibles de echarse a perder, a todo aquello sujeto a las pasiones del
cuerpo: la carne, el placer y la voz. Al igual que en el camino, en la vida
corporal toda posibilidad de duracion se evapora, todo es efimero y es
precisamente lo circunstancial lo que puede atentar contra el objetivo,

que es llegar a la fierra prometida. Desde esta perspectiva, el texto

0 | os deicticos son unidades subjetivas de la lengua ya que exigen, para comprender
su funcionamiento semdntico-referencial, que se tengan en cuenta los elementos
constitutivos de la situacién de enunciacion (KERBRAT-ORECCHIONI, 1997). En el caso de
la orden de Dios de sallir, de irse de su tierra, dichos elementos son la tierra (Ur) y Abrahdn
y. por ende, los verbos indican el alejamiento del sujeto de ese punto espacial.
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concibe a la voz separada de la palabra —a diferencia
del enfoque del Libro I, como veremos—, como una “sutil emisidon del
cuerpo” que es voldtil y que “atraviesa los limites del cuerpo para
disolverse en el espacio y no deja rastro en la mente del interlocutor (...).
No tiene peso, pero puede cambiar el mundo, trastocarlo para bien o
para mal” (LE BRETON, 2021b, 5). Asi descripta, no queda duda de que la
voz es un elemento corruptible y perteneciente a la parte no racional de

la persona.

Puesto en camino, atravesd el pais hasta el lugar de Siquem, que
en la tfraduccién latina significa *hombro™ o “cuello”. Con este
significado vemos que se ha ejecutado lo mandado, pues un
poco mds adelante encontramos escrito: ofrecié su lomo a la
carga. (...) Ali se le aparecid el Senor y le dijo: A tu
descendencia le daré esta tierra.

(...) puso su tienda no en el valle, sino en el monte (in monte),
porqgue Dios es Dios de los montes, no de los valles. (AMBROSIO,
Sobre Abrahdn, | 1,5)

El vigje se presenta como opuesto a la casa y a la tranquilidad de
la residencia, ya que entrana agobio, fatiga y trabajo en sus diferentes
hitos: el camino impone una carga al cuerpo, como sostiene el texto, que
puede hacerlo caer, desplomarse, hundirse. Esta idea de abatimiento se
expresa en la imagen del valle, que es una depresion de la superficie
espacial: afortunadamente, para el final del vigje, ofrece Dios a Abrahdn
una nueva casa en el monte, el lugar elevado que estd al cabo del

camino.

El afleta del Senor se ejercita (Exercetur athleta Dei) y se
fortalece en la adversidad. Camind por el desierto, padecié
hambre, bajé (descendit) a Egipto. Sabia que en Egipto estaban
muy extendidos el libertinaje de los jévenes (lascivam esse
juvenum), la lujuria (luxuriam), la codicia insolente (petulantem
cupidiatem), el desenfreno de los placeres (voluptatum
intemperantiam). (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, | 1,6)

Es por ello que Ambrosio presenta al caminante como un atletq,
una persona consustanciada con la actividad fisica regular para
desarrollar y mantener un cuerpo vigoroso pero, como se trata de un

atleta “del Senor”, su ejercicio excede lo personal y corporal para
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abarcar lo espiritual y virtuoso. Su prdactica fisica se
manifiesta en la metdfora del camino en forma de acciones corporales
que implican padecimiento: caminar en terreno agreste, sufrir hambre,
‘bajar’ al nivel de las pasiones. Nuevamente un verbo deictico de
movimiento establece el pardmetro moral para simbolizar los lugares: si
bien ‘bajar’ se puede entender como un trayecto geogrdfico norte-sur
(de Siqguem a Egipto), en la perspectiva alegdrica significa el descenso
de una posicion superior, mds elevada en cuanto a valores, a una inferior.
En efecto, Egipto es asimilado expresamente al libertingje, la lujuria, la

codicia y los placeres.

[A la hora de dividir los bienes para evitar las desavenencias
entre los pastores, Abrahdn] ofrecic a Lot la eleccidn.
(AMBROSIO, Sobre Abrahdn, | 1,13)

Lot eligid la parte agradable [y no la Ufil] (...). Por esto, también
Lot pagd el precio de la decision mdas débil, enganado (...) por
la codicia de lo agradable (amoenitatis invidia deceptus), de tal
manera que él también fue llevado como prisionero (captivus),
pues por culpa de la iniquidad, que hace esclavos, se habia
alejado de la parte mejor y habia elegido la parte de los mds
escandalosos; en efecto, Sodoma es la lujuria y el libertinaje. Por
esto mismo Lot quiere decir, en su traduccion latina,
“alejamiento” (declinatio), porque quien elige los vicios es el que
se desvia de la virtud y abandona la equidad. (AMBROSIO, Sobre
Abrahdn, | 1,14)

También Sodoma, el lugar elegido por Lot, es analogado a la lujuria
y el libertingje, pasiones que, con la ilusibn del encanto, afrapan y
esclavizan a los débiles y los alejan de la virtud: aqui, una vez mads, la
nocion de movimiento espacial se pone al servicio del sentido moral y
permite contraponer a Abrahdn y a Lot en funcidén de su cercania o
“alejamiento” de la virtud y el recto camino propuesto por Dios. La
integridad del patriarca se resume en su prudenciaq, su justicia, su caridad,
su castidad y su hospitalidad, ejercicio este Ultimo de generosidad de
gran importancia para Ambrosio porque impacta directamente en él

como figura relevante de la Iglesia y en su mision pastoral:

(...) esta virtud la debe tener ante todo el obispo, quien debe
estar dispuesto a acoger al que llega, ir al encuentro, examinar
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los caminos, acercar al que no pregunta y retener al que quiere
ir a ofra parte. (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, 1 1,32).

[Abrahdn] Se apresura a correr al encuentro [de fres hombres]
(...) Aprende, pues, cudn solicito debes ser, para que puedas
adelantarte al huésped, para que nadie se te adelante y te
quite la posibilidad de cumplir una buena accién. (AMBROSIO,
Sobre Abrahdn, | 1,33).

La hospitalidad es una buena cosa (bona est hospitalitas) y tiene
su recompensa [humana y divina]. (...) en esta habitacidn
terrena todos somos huéspedes; pues dalli, durante un cierto
tiempo, encontramos hospitalidad: cambiamos de residencia
apresuradamente. |...)

Ademds, también mientras vivimos con este cuerpo (in hoc
corpore sifis), con frecuencia surge la necesidad de vigjar
(peregrinandi necessitas). Por eso, lo que has negado a ofros, tU
mismo lo decides contra ti, y te mostrards digno de aquello que
has ofrecido a los ofros. Si todos hubieran decidido no acoger a
los huéspedes, 3dénde encontrarian reposo los que van de
vigje? Entonces, tendremos que dejar las habitaciones de los
hombres (humanis habitaculis) para buscar los escondrijos de las
fieras, las madrigueras de los animales salvajes. (AMBROSIO,
Sobre Abrahdn, | 1,34)

El texto del sermdn enumera las acciones que integran el proceso

de hospitalidad, forma de reciprocidad del mundo antiguo que

implicaba recibir a un forastero y considerarlo en términos de paz: ir a su

encuentro y ofrecer comodidad y acogida en el propio hogar a un

caminante refleja la piedad y la nobleza del anfitridon, pues la hospitalidad

implica un momento de remanso en el atribulado trdnsito de quien

recorre tierras extranas. El cardcter retributivo de la hospitalidad estd

expresamente presentado en el pardgrafo y define la condicion

humana: ciertamente, quien no es capaz de acoger a los vigjantes debe

considerarse directamente como una fiera, un animal salvaje, un ser, en

definitiva, sin alma.

El paragrafo continia con la proyeccion de la idea del camino al

vigje espiritual de la persona hacia la virtud planteado antes, pero

también contiene una alusidon a la frecuencia de los vigjes en la vida de

este mundo, presentada como una “habitacion terrena” que no es otra
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que el cuerpo humano, diferente del de ofros animales

que no practican la institucion de la acogida.”!

Veamos ahora lasimagenes que ofrece la metaforizacion en el Libro Il de

Sobre Abrahdn.

[En El paraiso] se describia cdmo del estado de total felicidad, y
por asi decir, natural satisfaccion en el ejercicio de las virtudes,
enganado por los sentidos y seducido por el placer (amoenitate
per circunscriptionem sensus, et delectationis illecebram), el
hombre se ha ido deslizando hacia la culpa (refluxus ad
culpam); aqui, en cambio, se nos permite observar el progreso
de la mente.

Pues el legislador ha actuado tan cuidadosamente que, como
nos ha demostrado la caida de la mente (lapsus mentis), para
que evitdsemos las sendas del pecado (errores caveremus
semitas), nos ha mostrado también el progreso de la mente y su
vuelta, en cierto sentido, ala condicién precedente, a fin de que
pudiéramos conocer como la mente que se ha corrompido
puede volver a su forma original. (...) Abrahdn representa la
mente.

En efecto, Abrahdn significa también trénsito (transitus dicitur).
Por eso, con el fin de que la inteligencia, que en Addn se habia
dejado conducir totalmente hacia el placer y los atractivos
corporales (delectationi et illecebris corporalibus), se volviese
hacia la forma ideal de la virtud, se nos ha propuesto a un
hombre sabio como ejemplo a imitar. Porque Abrahdn segin los
hebreos y segun los latinos significa padre (pater dicut est), en el
senfido de que la mente, con la autoridad, el juicio y la solicitud
de un padre, gobierna el hombre entero (tofum gubernet
hominem). (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, Il 1,1)

Muchos elementos simbdlicos se registran en la cita precedente, lo

cuales ademds remiten a imdagenes ya empleadas por Ambrosio en sus

demds tratados exegéticos. En primer lugar, es necesario marcar el

contrapunto realizado entre El paraiso y Sobre Abrahdn, homilias cuyos

protagonistas representan la mente, la potencia masculina y superior del

ser humano y opuesta a la sensibilidad: en el primer caso, Addn se “deslizd

hacia la culpa”, es decir descendid al nivel de los sentidos —pecd-vy, en

el segundo, Abrahdn con su camino emprende el regreso allugar original,

1 Algunas bestias son hospitalarias, aunque el pardgrafo no lo menciona. En ellas,
especialmente las pertenecientes al mundo aviar, se detiene Ambrosio en su homilia
Hexamerdn, que analoga las aves con los seres humanos a fravés de la valorada
costumbre de la hospitalidad.
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asignado al hombre por Dios en el momento de la
creacion, que es el de la gracia. El fransito que representa Abrahdn
constituye la esperanza de la mente corrompida de volver ala condicidn
precedente, a la virtud. En este sentido, el patriarca es mostrado como
hombre sabio -mds inteligente que Addan al no dejarse arrastrar por el
cuerpo y los sentidos—y buen conductor -un mejor padre, en tanto puede
gobernar mejor el cuerpo que el primer padre de la humanidad-,
condiciones excelentes también atribuidas a Noé en la homilia

homoénima.

Porlo tanto, esta mente estaba en Jardn, esto es, enlas cavernas
(in cavernis), sometida a muchas pasiones (obnoxia variis
passionibus). Por eso se le dice: Sal de tu fierra, esto es, de tu
cuerpo (de corpore tuo). (...) Se le dice también y de la casa de
tu padre. Los sentidos del cuerpo (corporis sensus) estdn unidos
a nuestra alma. En efecto, nuestra alma se divide en dos partes:
la parte racional y la parte irracional. En la parte irracional estdn
los sentidos; por eso éstos estdn en tu casa —se le dice—-. La casa
de la mente es la palabra proferida (Domus mentis prolativum
est verbum). Porque asi como el padre de familia habita en su
casa y estd en su poder el modo de gobernarla, asi también la
mente habita en nuestros discursos (in sermonibus nostris) y
gobierna nuestras palabras (verba nosfra) y su fuerza y sus
ensenanzas se manifiestan a través de la palabra. Como el buen
padre de familia es estimado desde la entrada de su casa, asi
también nuestra mente es valorada en base a nuestros discursos.
Porque también con la modulacién de la voz (modulis vocis) ella
influye y llama. (AMBROSIO, Sobre Abrahan, Il 1,2)

Antes de la salida para emprender el vigje, la mente (Abrahdn)
estaba en la ignorancia, simbolizada en el texto con la imagen de las
cavernas que aluden sensorialmente a la oscuridad, a la falta de luz y,
por tanto, a la incapacidad de ver. Al igual que en Noé, el espacio
cerrado y subterrdneo es equivalente a las “pasiones del cuerpo vy las
seducciones de los sentfidos” porque impiden que los ojos -metonimia de
la cabeza y la mente- puedan ver y distinguir los contornos: en la
oscuridad no es posible separar el bien del mal y el sujeto es enganado y
llevado al error. El lugar que se debe abandonar son esa tierra y esa casa

paterna que simbolizan al cuerpo, la parte humana de apego alas cosas
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materiales que impide que la mds elevada marche

hacia la virtud, el nuevo hogar donde un buen padre gobierna a través

del correcto ejercicio del discurso.

Por esto, el que quiera conseguir la perfecta purificacién, que se
aleje de estas tres cosas: del cuerpo, de los senfidos corporales
y de la voz (a corpore, a sensibus corporalibus, a voce), en los
cuales residen fodas las pasiones del cuerpo (omnes corporis
passiones) y las seducciones de los sentidos (circumscriptiones
sensuum), por los cuales somos conducidos al error y enganados.
En ninguna de estas tres cosas estd el bien; no estd en la carne
(non in camne), por mds que la escuela de Epicuro y también
muchos filésofos del placer se afanen en alabar el placer del
cuerpo; no estd en los sentidos (heque in sensibus), que con
frecuencia se enganan, y mucho menos el bien perfecto se
encuentra en el sonido de la voz (neque in sono vocis), desde el
momento que frecuentemente seduce al alma con cdnficos
enganosos; verdaderamente estas cosas son corruptibles, en
cambio, el verdadero bien es incorruptible. Esta es una certeza
evidente.

Porque muerto el hombre, la carne se corrompe (caro
corrumpitur), los sentidos perecen (sensus pereunt), la voz se
pierde (vox amitfitur): permanece la mente inmortal que acoge
la vida incorpérea. Entonces el hombre es llamado hacia otra
tierra que estd llena de felicidad, donde puede contemplar, no
las cosas falsas como si fueran verdaderas —como sucede en
esta vida-, sino la sustancia viva de las cosas, puesto que,
esclarecida aquella cierta sombra nebulosa formada (nebulosa
quadam imaginem) por el cuerpo (corporis), por los sentidos (ef
sensuum) y por la voz (et vocis), se libera del velo corruptible y, a
cara descubierta, contempla el esplendor de la vida
bienaventurada. (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, Il 1,3)

Como enellibro|, se propone a Abrahdn (la mente, el buen padre)

como el caminante que se aleja del cuerpo, de los sentidos y de la voz

(su tierra y casa paterna), aspectos corruptibles del ser humano por su

vacuidad, su fugacidad y su ilusoria apariencia. Si en las lineas anteriores

estaba el discurso proferido como emblema de la razén y la adecuada

gobernanza (de la casa y de la persona), aqui aparece la voz como su

contfraparte: la voz “expresa un universo moral, afectivo, que interfiere

con la palabra como la parte sensible del cuerpo en la enunciacion” (LE

BRETON, 2021b, 8), es decir que se trata de un atributo cargado de
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subjetividad y polisemia que, por ende, lleva al equivoco.
En sintesis, la palabra como Iégos es espiritualidad y la voz como sonido,

carnalidad.

Cuando sale de la oscuridad y del murmullo seductor, el viajante
llega alsitio de la felicidad: la mente es “esclarecida”, recibe la luz, y logra
distinguir los contornos materiales, que antes percibia apenas como una
mera “sombra nebulosa” corporal y sensorial. Quien vivia a tientas (la
mente de Addn) logra, gracias al camino, contemplar la luz y ver las

cosas verdaderas (la mente de Abrahdn).

Y Abrahdn marchd, como se lo habia dicho el Senor. (...) la Ley
que dice: Caminards al Senor tu Dios. Abrahdn, pues, salid. Con
él salié de las ataduras del cuerpo (de corporis vinculis) y de los
afractivos del placer (de illecebris delectationis), no solo su
perfeccion, sino la devocién de su aima vy la libertad de la
mente. (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, Il 2,5)

Y con él marcé Lot, esto es la "desviacion” (declinatio). Ese es el
significado del nombre de Lot, en el sentido de que, asi como los
caminantes que cogen un camino desconocido a menudo se
equivocan, adentrdndose por cualquier sendero (eo quod ut
viantes incognifam carpentes viam, semifis aliquibus saepe
falluntur), y asi se alejan del camino recto (a directo deflectant
framite), pero todavia, si son prudentes, no se desvian, sino que,
aunque con vacilaciéon, observando los lugares circundantes,
reemprenden el buen camino, de la misma manera Abrahdn,
aunque vacilante, ain seguia el camino de la verdad.
(AMBROSIO, Sobre Abrahdn, 1l 2,6)

Si bien el patriarca se pone en marcha y se desprende del cuerpo
y el placer para liberar su alma, otros, como le ocurrid a Addn en el inicio
de los tiempos, pueden perder el rumbo, “desviarse” del recto camino:
“los placeres de los sentidos hacen que nuestra mente no esté siempre
enderezada y derecha, sino que algunas veces se doble para refugiarse
en las cavidades del cuerpo y dentro de los escondites del placer
(AMBROSIO, Sobre Abrahan, Il 2,6)". Ese despiste representa Lotf: la
inclinacion del hombre a la equivocacion, la vacilacion infrinseca de la
naturaleza humana que puede, empero, ser remediada cuando la

mente vence, porque es capaz de ver en los intersticios, al cuerpo y los

sentidos que estdn al acecho:
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Y Abrahdn —se dice— atravesd la regidén hasta el lugar de Siquén,

hasta la encina alta. (...) Porque Siquén significa “hombro” o
“cerviz”, lo cual es indicio de fatfiga y ejercicio (laboris et
exercitationis indicium). (...) Este drbol, en su altura y robustez,

indica [alegdricamente] que el ama del santo Abrahdn no
podia fdciimente ser doblegada (esse curvatam) por las
tempestades de este mundo, sino que permanecia elevada
para encumbrarse desde la indagacion de las cosas terrestres
hacia la excelsitud del conocimiento divino. (AMBROSIO, Sobre
Abrahdn, |1 3,8)

De dlli —dice [la Escritura]l- pasd a la montana al oriente de
Bethel. La altura del monte significa el crecimiento de la
devocién; subir el monte es indicio de un gran progreso. {...)
como el mundo esiluminado por el sol (diei ilumine), asila mente
serd totalmente iluminada (videtur splendescere) por la luz de la
sabiduria. Con toda propiedad se dice al oriente de Bethlem.
(AMBROSIO, Sobre Abrahdan, Il 3,11)

Frente a la sumision y doblegamiento que impone la complexiéon
corpo-sensorial humana, la mente tiende siempre hacia lo alto, hacia lo
superior, como evidencia la cita precedente. La altura metaforizada en
el texto no solo es una dimensidén topogrdfica, una altitud, sino también,
y fundamentalmente, una condicidén elevada, que se ilustra con la
cercania al sol, con la posibilidad de ver la luz 'y con la iluminacion total.
Esa altura y esa luz son simbolos de la parte racional del alma que permite

al hombre acercarse a Dios.

Porque el aguijon (stimulus) de nuestra mente es nuestra carne
(caro nostra), y sus pasiones son nuestras punzadas (passiones
ejus compunctiones sunt nostrae). Ella misma es nuestro Egipto,
esto es, nuestra carne (caro nostra); ella es nuestra afliccion
(afflictio). Hasta aqui desciende (descendit) nuestra mente,
cuando piensa enlas cosas carnales (carnalia); pero en cambio,
también asciende (autem ascendit), cuando anhela las
invisibles. Por eso se dice también que Abrahdn bagjé a Egipto
(descendisse), para ser afligido (ut affligeretfur). (AMBROSIO,
Sobre Abrahdn, Il 4,13)

Evidentemente, el cuerpo y su pulsion emocional materializan la
debilidad de la mente, condicidon despreciable que se metaforiza en el
paragrafo con la imagen del aguijon, elemento punzante que pica,
pincha o punza y estimula (hace mover) el cuerpo. Retoma el obispo Ia
idea de Egipto como arquetipo de la falta de vigor moral, el descenso —

como afirmaba en el Libro |- al que puede llegar la mente cuando se
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somete a los apetitos carnales, que solo producen
afliccion. Pero si algo bueno tfienen las aflicciones es que permiten

distinguir a los hombres fuertes de los débiles:

(...) las aflicciones, pues, son coronas para el hombre fuerte,
para el débil son enfermedades. (AMBROSIO, Sobre Abrahdn, Il
4,13)

Pero fue el hambre la que le obligd a bajar a Egipto. Porque una
terrible hambre de la mente (mentis fames) aparece, cuando los
deseos de nuestra carne (appetentia carnis) se desbordan, y asi
la mente reclama lo que es contrario a su salvacién. Pues somos
arrastrados  hacia las estrecheces del cuerpo (angustias
corporis), cuando se infroduce poco a poco en nosotros la
codicia de los bienes ajenos, la lujuria es algo agradable y en el
corazédn hay soberbia. Todos somos tentados. También el dnimo
moderado y sobrio se doblega, baja a Egipto, esto es, a la
aflicciéon del cuerpo. Pero baja para habitar alli temporalmente
como exfranjero, no para establecerse como ciudadano.
(AMBROSIO, Sobre Abrahdn, Il 4,14)

Todos estamos a merced de las debilidades del cuerpo, pero
cuando la que gobierna es una mente fuerte el abatimiento —la “bajada™
a Egipto- es temporal y pronto vuelve el hombre al camino senalado. El
hombre justo nunca se pierde totalmente, sino que tiene la capacidad

de reencontrar la ruta y de reconducir sus afanes hacia la méaxima virtud.
Linea de llegada

El trayecto de este trabajo llega a la meta, que fue la de registrar
ejemplos de la enunciacion metafdrica referida al cuerpo y a los sentidos
en Sobre Abrahdn, con la finalidad de analizar la imagen del camino,
metdafora antropoldgica vy filoséfica de enorme gravitacion en la literatura
cristiana porque remite, por un lado, a una prdctica concreta de la vida
cofidiana, cargada de momentos y de obstdculos que ponen a prueba
al caminante, y, por el otro, simboliza la vivencia misma, tanto la de este

mundo como la espiritual en busca de la virtud ideal.

Esas dos aristas de la experiencia humana procura abarcar
Ambrosio de Mildn con un sermdn organizado en dos libros, dos partes

retéricas con alcances diferentes. La primera apunta al comportamiento
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moral del cristiano, al que deben aspirar 1os
catecumenos a los que se dirige el texto. La segunda expone el mismo
problema pero con una perspectiva mds intelectual, que recurre a
referencias evangélicas, literarias, filoséficas y de los propios tratados
ambrosianos previos. A partir, entonces, del mismo contenido narrativo —
las secuencias biblicas de la vida de Abrahdn desde su salida de Caldea
hasta su muerte- el autor milanés emprende su propio derrotero

hermenéutico: un camino que se bifurca en dos caminos paralelos.

Sin embargo, no solo la materia histérica es comun en ambos libros
de Sobre Abrahdn: también lo es el contenido imaginistico, provisto por
el uso de metdforas corporales y sensoriales en cada parte: ademds de
la idea misma de camino, las dos secciones aluden a las nociones de
alejamiento y acercamiento mediante el uso de verbos de movimiento;
ala oposicidon entre lo elevado (del alma y la mente) y lo bajo (del cuerpo
y los sentidos) a través de registros topogrdficos; a la imagen del desvio
frente a la rectitud; a lo luminoso y claro inverso a lo oscuro y nebuloso y
a lo meditado de la palabra arficulada frente a lo enganoso del mero
sonido de la voz. Todos estos elementos metafdricos configuran campos
semdnticos definidos que fransmiten un mensaje especifico, ratificado en

todo momento por las glosas del comentarista.

Gracias al despliegue metafdrico los senderos divergentes de la
interpretacion convergen en un Unico sentido, el valor cristiano de la vida
y las cualidades de la correcta eleccidon que debe hacer el hombre que
quiere salvarse. Asi, el sermon habla a todos: ya se trate de cristianos en
formacion, ya de intelectos educados, la palabra de Ambrosio se
concentra en significados certeros e incontrastables y en ello radica su

eficacia.

En efecto, el esquema corpo-sensorial del ser humano es el

causante de los conflictos que, desde el origen en el Edén, aquejan a los
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cristianos, pero, al mismo tiempo, es el que permite
plantearlo como problema, en el discurso, y de esa manera resolverlo.
Como sostiene RICCEUR (1996, ?9), el modelo del cuerpo vy los sentidos es
“un Unico referente dotado de dos series de predicados, predicados
fisicos y predicados psiquicos”, Unica instancia referencial de definicidon

de la persona humana.
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Resumen: este articulo problematizard la relacidn entre el honor, la
vergUenza y la erdtica en la politica del mundo griego clésico, en el
marco mds amplio del andlisis de las configuraciones politicas, las
representaciones simbdlicas y los valores afectivos.

Palabras clave: configuraciones politicas. Relaciones. Instituciones.
Democracia.

Abstract: This article will problematize the relationship between honor,
shame and eroticism in the politics of the classical Greek world, within the
broader framework of the analysis of political configurations, symbolic
representations and affective values.

Keywords: political configurations. Relationships. Institutions. Democracy

Infroduccion

El presente articulo problematizard la relacion entre el honor y la
verglenza como emocion vy la erdtica politica en el mundo cldsico. Se
trata de un intenfo de indagar la problematizaciéon social que implica el
uso de los placeres en el escenario general del amor a los muchachos

como nucleo de preocupacion infensa y como plexo de emociones que
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el uso indebido de la gestion o administracion de los
placares, chresis ton aphrodision, qQcarrea Ccomo Cconsecuencia

emocional y socio politica.

El campo general de investigacion en que se inscribe este frabajo
consiste en el andlisis de las configuraciones politicas, las
representaciones simbdlicas y los complejos de valores afectivos que
organizan el accionar de los diferentes sujetos en relacion con el
funcionamiento de la democracia ateniense, sus instituciones y sus
practicas (FERNANDEZ y GALLEGO, 2019). Asi, el proyecto de la presente
reflexion consiste en problematizar la relacidon entre el honor, la vergUenza
como emocién, vy la erdtica politica en el mundo cldsico. Se trata de un
intento de rastrear la problematizaciéon que implica el uso de los placeres
en la economia general del amor a los muchachos como nucleo de
preocupacién intensa y plexo de emociones que el uso indebido de la
gestion de los placeres acarrea como consecuencia emocional
(FOUCAULT, 1991). En este marco, las emociones constituyen experiencias
socialmente significativas, que dependen de costumbres, usos e
instituciones comunes, tales como las instituciones que marcan el

escenario simbdlico de la polis ateniense.

Alejados de una primera consideracion que ubicd las emociones
en una vision orgdnica vy universalista, donde las mismas eran
consideradas naturales, en el marco de principios neuro-bioldgicos
independientes de las diferencias culturales, partimos de la idea de que
las emociones se inscriben en construcciones histérico-sociales,
incorporadas y reforzadas subjetivamente a través de los juegos de
interaccion social y en el marco de un cierfo constructo epocal
(NUSSBAUM, 2008; LUTZ, 1988, p. 5).

Desde este presupuesto, nos interesa aproximarnos al juego politico

en el marco de la erdtica politica como nucleo de inquietud y ver como
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la conducta, tanto de los jobvenes como la de los adultos,
impacta en la opinidn publica a partir del juego abierto que las relaciones
del cortejo implican, al fiempo que genera un plexo de emociones que
Nnos interesa relevar como estructuras que contribuyen a consolidar una
determinada tipo de sujeto y de sociedad, trabando asi la relaciéon entre

emociones, representacion social y modos de subjetividad.

Es desde ese enclave desde el cual hay que comprender que la
nocidn de honor constituya una bisagra fundamental en la constitucion
del aner politikos, y en la opinidn que de él se tiene como elemento
identitario de esa constitucion; por el contrario, la pérdida del honor,
como sentimiento de nobleza y pertenencia identitaria, se inscribe en una
emocion particular, la verglenza, ayschryne, que constituye la bisagra

desterritorializante del horizonte politico.

En definitiva, la verguenza se inscribe en el plano general donde las
emociones comprometen experiencias sociales de peso, constituyendo
el producto de costumbres, usos e instituciones, historicamente situadas
(FATTAH y FIERKE, 2009, p. 70). Desde este topos, de marcado acento
antropoldgico-cultural, las emociones deben ser vistas como constructos
aprendidos y reforzados mediante intferacciones sociales y en contextos

culturales.

Nos interesa aproximarnos al juego politico en el marco de la
erdtica como nucleo de inquietud y ver como la conducta, tanto de los
jovenes como la de los adultos, impacta en la opinidon publica a partir del
juego abierto que las relaciones del cortejo implican, al tfiempo que
genera un plexo de emociones que nos interesa relevar como estructuras
que contribuyen a consolidar un determinado tipo de sujeto y de

sociedad, frabando asi la relacion entre emociones, representacion

social y modos de subjetividad.
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No obstante, antes de ir a rastrear la problematizacion
erdtica, incluso como acceso a la verdad, tanto en el marco general de
las instituciones de la polis, como luego en el horizonte de la filosofia
socrdtico platénica, conviene que rastreemos las condiciones historicas
para ver en qué medida la légica del honor constituye un nudo de

intensa problematizaciéon en el mundo antiguo.

Es desde ese enclave desde el cual hay que comprender que la
nocidn de honor constituya una bisagra fundamental en la constitucion
del sujeto ético-politico y en la opinidn que de él se tiene como elemento
identitario de esa constitucion. Es desde esa nocidon de honor desde la
cual la dimensidn erdtica constituye una bisagra fundamental en la
posibilidad de acceso a la verdad, por el contrario, la pérdida del honor
como sentimiento de nobleza y petenencia identitaria, se incribe en una
emocién particular, la vergUenza, que constituye la bisagra

desterritorializante del horizonte politico.

Nuestra tarea serd establecer un arco de lectura entre una
configuracion epocal y otra a los efectos de ver cdmo la nocidén de honor
sobrevuela ambos momentos histdricos, con sus peculiares matices, pero
hilvanando un tapiz que no es otro que la configuracion del sujeto moral
en una ética del dominio de si, que no puede prescindir de la mirada del
otro. La polis es una cultura del espectdculo y la opinidn de los pares es

fundamental a la hora de constituirse como sujeto moral.
La Iégica del honor en el mundo aristocratico.

La primera lectura se centrard en torno a ciertas configuraciones
presentes en tales representaciones epocales, como la nocion de honor,
memoria, nombre, presencia, verglenza, aprobacion, examen, opinion,

a efectos de abrir el universo de valores que las mismas implican.

En el marco de las consideraciones precedentes, y ya instalados en

el marco de las instituciones guerreras, debemos abordar la dimension
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ética, como aquel enclave donde desear lo mejor es
propio de los mejores, de aquellos que aspiran a la arete como signo de
la vida mds noble. "La areté es el atributo propio de la nobleza (....)
Senorio y areté se hallaban inseparablemente unidos" (JAEGER, 1974, p.
21).

Es este enclave de peculiares resonancias, tanto en el marco moral,
como en el socio-politico, donde la figura del guerrero parece constituir
un tépos privilegiado de resonancias multiples, articuladas fuertemente

en el ejercicio de la arkhé.

Es en este marco, donde la nocidn de areté y el imaginario social
del honor, como aqguello que permite el buen nombre y la memoria, se
intersectan con un campo problemdtico, la ética, como dimensidn de
una cierta experiencia de dominio de si, en el marco de lo que constituye
una "genealogia del sujeto moral’, que mds tarde repercutird

directamente sobre el polites.

El primer momento consiste, pues, en abordar la figura de los

hippéis, como modo de acercarnos a la areté heroica.

En realidad, debemos situarnos como punto de partida en la
configuracion aristocrdatica que la figura de los hippéis implica. "La
exaltacion de los valores de lucha, de concurrencia, de rivalidad, se
asocia al sentimiento de pertenencia a una sola y misma comunidad, a
una exigencia de unidad y de unificacion sociales. El espiritu de agon,
que anima a los gene nobiliarios, se manifiesta en todos los terrenos (....)
los hippéis, los hippobotés, definen una aristocracia militar y terrateniente
a la vez, ya que la imagen del caballero asocia el valor en el combate,
el lustre del nacimiento, la riqueza en bienes raices y la participacion de
derecho en la vida politica". (VERNANT, 1986, p. 35).

Dos potencias parecen ser temibles en este marco de

pensamiento, la Alabanza y la Desaprobacion, de 1o que
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contempordneamente llamariamos opinidén publica. En
realidad, se trata de dos bisagras dominantes de la légica guerrera
porgue determinan procesos de territorializacion y desterritorializacion,
de visibilidad e invisibilidad, de aparicién y desaparicion. Incluso, las dos
nociones dominante se juegan, a nuestro entender, en una metdafora
luminica que determina zonas de luz y oscuridad, que inauguran, A su vez,
espacios de luminosidad u oscuridad, que recaen directamente sobre |la
figura del guerrero, marcando su reconocimiento y aprobaciéon social, o
bien su desaprobacién, articulada en muerte. Efectivamente, "el hombre
homérico adquiere exclusivamente conciencia de su valor por el
reconocimiento de la sociedad a que pertenece. Era un producto de su
clase y mide su propia areté por la opinidn que merece a sus semejantes”
(JAEGER, 1974, p. 25). He alli la llave de la opinidn puUblica como marca

identitaria.

Se trata de una légica del reconocimiento que tensiona dos polos
antitéticos, que puede resumirse en la diada alétheia-lethé. En efecto, la
aprobacion se juega en el horizonte de la verdad, en tanto des-oculto,
de-velado. El honor quita el velo del oprobio, devela y descubre el ser del
guerrero. Por el contrario, el des-honor cubre y vela el buen nombre vy la
fama. El hombre queda asi oscurecido, cubierto detrds del velo del
anonimato. "Fortalecidos con la autoridad que les conferia una sociedad
organizada segun el principio de clases por edad, los ancianos, que
pasaban gran parte de la jornada en la "sala de conversaciones",
consagraban lo mejor de su tiempo al elogio de las buenas accionesy a
la critica de las malas". (DETIENNE, 1986: 30). Los poemas recitados en
Esparta habitualmente se referian a aquellos que habian dado su vida
por Esparta, exaltando la dicha de esa muerte y descalificando a quienes
se mostraban cobardes. La cobardia se mide en descalificacion social

porque la gloria, a su vez, se mide en Memoria Eterna.
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Debemos referimos a un doble concepto de gloria que
la areté aristocratica define en su marco mental: kléos y kudos. "Kudos es
la gloria que ilumina al vencedor; especie de gracia divina, instantdnea.
Los dioses la conceden a unos y la niegan a otros. Por el contrario, kléos
es la gloria tal y como se desarrolla de boca en boca, de generaciéon en
generacion. Si kudos desciende de los dioses, kleos asciende hasta ellos”.
(DETIENNE, 1986: 31). Es ese doble juego de la gloria lo que determina el
buen nombre, la fama, la reputacion, el honor, la opinidn como doxa. Es
en ese contexto donde se despliega la luminosidad que acompana al
guerrero, descubriéndolo, mostrdndolo socialmente, para que no soporte
el peor de los oprobios, morir dphantos y ndnymnos. Tal como declama,
"no concibo morir sin lucha o sin gloria, ni sin alguna hazana cuyo relato
no llegue a los hombres que aun han de venir' (HOMERO. lliada vv.XXIll,
304-305).

La huella semdntica de los términos colabora en la interpretacién
de un fenédmeno nodular en el seno de la ldgica aristocrdtica. Aphantos
significa precisamente invisible, escondido, desaparecido, mientras el
verbo aphadnixo significa hacer invisible, hacer desaparecer, suprimir,
borrar, desfigurar, obscurecer, callar. Por su parte, el adjetivo ndnymnos
no solo andnimo y sin nombre, sino también, sin gloria, solidarizando
definitivamente nombre y gloria como elementos que se implican

mutuamente.

Las metdaforas refornan desde multiples vertientes. No sélo la
oscuridad opaca el brillo del guerrero vy las tinieblas se yerguen sobre su
figura, sino que, onfoldgicamente, aparece un registro de no ser, un
registro de muerte, de ausencia, que contrasta con la presencia que
dona la fama, la reputacion, el buen nombre, devenido en gloria.
Presencia y Ausencia, luz y tinieblas, vida y muerte, palabra y silencio,

memoria y olvido, honor y deshonor, alétheia y lethé, parecen ser los
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pares antitéticos de una légica que tensiona la

pertenencia o no al tépos de los dristoi.
Honor y eros. Las claves de la virtud

El campo del de la erdtica estd dominado por el amor a los
muchachos. Es este un territorio rispido y conflictivo, donde la cuestion del
honor juega un papel dominante, ya que se centra sobre una pareja
privilegiada de observacion y examen sostenido: el erasta y el eromeno.
El erasta es el miembro activo de la relacién, un adulto formado
politicamente, capaz de sostener su funcidén deliberativa en el marco de
la funcidn politica. El erdmeno es el joven, sujeto pasivo politicamente, no
formado aun, enmarcado en el escenario de lo que constituye la paideia
como empresa moral y usina subjetivamente del joven griego. En este
marco la opinidn publica juega un papel fundamental a la hora de

senalar los jbvenes mds excelsos

La relacion se torna problemdatica porque se trata de dos hombres
liores al interior de un vinculo donde esta cuestidon estatutaria resulta

determinante en la problematizacion de la misma.

No reviste tal dificultad cuando la relacion deseante abraza a dos
personas de distinto registro estatutario, por ejemplo, una mujer o un
esclavo. Pero en el marco que nos ocupda la relacion se vuelve
partficularmente compleja porque se trata de dos hombres nacidos libres,
con idéntica posibilidad de ejercicio de derechos. Ese joven, ocupando
transitoriamente el lugar del erbmeno, es con pleno derecho, el posible
gobernante de la polis; de alli que su reputacion sea cuidadosamente
vigilada en un horizonte donde la circulacion y el mismo juego amoroso
es libre, abierta, propia de una cultura del espectdculo como reviste la
polis griega. Es alli donde la opinidn publica se convierte en un

ingrediente clave de la cuestion politica.
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Se comprende entonces que la relacion amorosa
estd sujeta a ciertas pautas, que ponen severamente en tela de juicio

una nocioén clave en el marco del cortejo: la nocién de tolerancia.”s

En efecto, no todo estd legitimado, ni aceptado, sino, antes bien,
hay que pensar en un juego sobrecargado de consideraciones, que
ponen a la relacién en el topos de la problematizacidén moral. No se trata
de un escenario que se juegue en el marco de la prohibicién o de los
pardmetros interdictivos, que suelen acompanar a la relacidn entre
iguales en configuraciones epocales ulteriores; se trata mds bien de una
problemdtica que se tensiona en el campo moral, a propdsito de la ética
del dominio a la que venimos aludiendo. Es en el marco de la paidika
donde se mide la fuerza moral, tanto del amado, como del amante. Es la
constitucion del sujeto ético-politico lo que se estd jugando en una
configuracién subjetiva, donde el dominio de si se froca en el honor del

reconocimiento social, inscrito en la opinidn publica.

La vieja problemdtica del honor y la areté retorna entrelazada en
cuestiones que ponen al deseo por el ofro en el epicentro de un agon

sostenido.

Las relaciones entre el honor y la sophrosyne se evidencian en la
conducta que cada uno de los miembros de la relacidon amorosa debe
guardar y velar. Se frata de un trabajo sobre si, de una dskesis, como
forma de guardar el estatuto en el interior de la relacion que la polis en
su conjunto, como dispositivo politico y de control, tiene reservado para
cada uno de ellos. Transgredir ese estatuto, que es un fopos ético-politico,

constituye un acto de hybris que, en su des-orbitancia, implica un proceso

8 En este punto rescatamos el andlisis de Michel Foucault en su texto Historia de la
Sexualidad, tomo I, cuando a propdsito de la erdtica, ponen en consideracién dos
nociones que merecen ser reflexionadas y matizadas en el marco del amor a los
muchachos. Nos referimos a la idea de homosexualidad y de tolerancia.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

de desterritorializacion moral y social, avalado por la
opiniébn de todos. La hybris, entendida como transgresion del propio
limite, supone un dispositivo desterritorializante, que deja fuera del
agonismo politico, porque fransgrede el limite que la polis impone para
formar parte de ella. Para aspirar a la conduccidn de los otros, primero
hay que dar sobradas cuentas del propio gobierno, dar cuenta del

propio honor, como verdadero objeto del deseo.

En su oportunidad dijimos que la excelencia consistia en el deseo
de lo mejor. Desear lo mejor es desear el reconocimiento social por una
conducta digna, honorable, de la cual el sujeto no deba avergonzarse.
La vergUenza es una nocion capital en el marco de esta ldégica que alna
ética, erdtica y politica. No cualquier placer puede ser bueno y
honorable. La vida de los que no saben hacer uso de los placeres asi lo
demuestra. El mismo Platén alude a ello cuando afirma: "Sécrates: 3No es
la vida de los libertinos repulsiva, vergonzosa y miserable? 3Te atreverias
a decir que la gente de esta clase es feliz si tiene todo lo que desea en
abundancia?" (PLATON, Gorgias, 494 e). Reaparece el tema del deseo.
No sélo se refiere a una cuestidon cuantitativa que ubica el nudo en la
cuestion de la cantidad, vinculada a la nocidén de necesidad, sino a la
calidad de lo que uno desea. El sujeto no puede ser feliz si no desea lo
mejor, es en ese punto donde el deseo por lo mejor coincide con la
libertad.

Desde el inicio mismo del Banquete, el discurso de Fedro parece
apuntar a esta problemdtica en torno al honor. "Asi, pues, por muy
diversas partes se conviene en que el Amor es el dios mdas anfiguo. Pero
ademds de ser el mdas antiguo, es principio para nosotros de los mayores
bienes. Pues yo al menos no puedo decir que exista para un joven recién
llegado a la adolescencia mayor bien que tener un amante virtuoso, o

para un amante, que tener un amado. Pues, en efecto, la norma que
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debe guiar durante toda la vida a los hombres que
tengan intencion de vivir honestamente, ni los parientes, nilos honores, ni
la riqueza, ni ninguna otfra cosa son capaces de inculcarla en el dnimo
tan bien como el amor. Y 3Cudl es la norma de que hablo? La vergUenza
ante la deshonra y la emulacién en el honor, pues sin estos sentimientos
es imposible que ninguna ciudad, ni que ningun ciudadano en particular

lleven a efecto obras grandes y bellas" (PLATON, Banquete, 178b-e.).

El honor resplandece también en el campo de la eleccién
correcta. En ese sentido, la nocidn se solidariza con la capacidad
reflexiva, con la facultad deliberativa, que sabe discernir entre las distintas
especies de amor. Hay una solidaridad entre honor y racionalidad,
porque en Ultima instancia, una ética del dominio estd regulada por el
principio racional que sabe distinguir entre calidades de ser. El honor, en
su dimensidn luminica, se solidariza con el brillo y la luminosidad; la
racionalidad se juega en la misma metdfora como efecto luminoso. La
razon, como el sol, es aquello que permite distinguir, ver, discernir, entre
lo bueno y noble y lo vil y mds bajo. Es el discurso de Pausanias el que
pone el acento sobre la dualidad de las especies de amory aquella alas
cual el deseo debe dirigir su mirada. La opinidon publica estd atenta a esa

clase de amor que un joven escoge para su constitucion politica.

De la misma manera no todo amar ni todo Amor es bello ni digno
de ser encomiado, sino sélo aquel que nos impulse a amar
bellamente. Pues bien, el Amor de Afrodita Pandemo
verdaderamente es vulgar y obra al azar. Este es el amor con
que aman los hombres viles. En primer lugar, aman por igual los
de tal condicién a mujeres y mancebos; en segundo lugar,
aman en ellos mds sus cuerpos que sus almas y, por Ultimo,
prefieren los individuos cuanto mds necios mejor, pues tan sélo
atienden a la satisfaccion de su deseo, sin preocuparse de que
el modo de hacerlo sea bello o no. (PLATON, Banquete, 181 a-
d.).

El deshonor radica en la falta de racionalidad para escoger el

objeto amoroso. El deshonor se vincula entonces con la vileza de un

objeto que no merece ser amado y que enturbia la relacién. El sujeto
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intemperante, aquel que desconoce el limite, ama los
cuerpos y con ello, lo mas efimero y fugaz; aquello llamado a
desaparecer y morir, como ha de morir una relaciéon que se plantea en
tales términos. La relacion honrosa conoce la marca de la perdurabilidad

porgue conoce la racional reconversidon de la relacion en philia.

La relacién amorosa se juega entonces en el marco general de una
prdctica del cortejo, sujeta a reglas definidas de estilo. En el marco de
una estética de la existencia, amar es un arte y se aproxima a lo bello,
como todas las acciones que se insertan en el escenario de la
kalokagathia. Si estas pautas, que tensionan el concepto de tolerancia
al que precedentemente aludiéramos, no son respetadas, la verglenza
recae sobre larelacién y llena de oprobio a quienes intervienen. La fama,
la opinidn y la reputacion vuelven a ser nociones capitales en una légica
del reconocimiento, donde la polis en su conjunto niega el nombre vy la
memoria a quien ha desconocido el limite. En un terreno plagado de
isomorfismos, perder el propio limite es la antesala de perder el control de
la polis; es el anuncio de la capacidad de destruccion de la propia vida

y del oprobio en materia de opinidn publica.

Es el amor inspirado por Afrodita Urania, hija de Urano, sin madre,
seguramente la mds anfigua, segun reza la Teogonia hesiddica, el que
guarda estas reglas del cortejo y el estilo. El propio Pausanias se encarga

de recordarlo en el simposio, cuando afirma:

En cambio, el de Urania deriva de una diosa que, en primer
lugar, no participa de hembra, sino tan sélo de vardn y que,
ademds, es de mayor edad y estd exenta de intemperancia. Por
esta razédn es a lo masculino adonde se dirigen los inspirados por
este amor, sintiendo predileccién por lo que es por naturaleza
mds fuerte y tiene mayor entendimiento. Pero se puede
reconocer incluso en la misma pederastia a los que van
impulsados meramente por este amor, puesto que tan sélo se
enamoran de los muchachos cuando ya empiezan a fener
entendimiento, lo que sucede aproximadamente al despuntar
la barba. (PLATON: Banquete, 181 a-d.).
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La deshonra obtura el tiempo del joven y de |la propia
polis. Ambos tiempos se vuelven isomorfos, ya que la verglenza que cae
como un manto de oscuridad sobre el joven que no sabe velar por su
conducta, oscurece el futuro politico, porque ensombrece las
posibilidades de accidon. Retorna la vieja diada entre alétheia y lethé, ya
que la noche se yergue sobre la ciudad que no puede contar con sus
jovenes, que son su mayor apuesta y capital. El mismo término aischos
emparienta verglenza con deformidad y fealdad. Algo es vergonzoso
porque representa en si mismo una deformidad en tanto fransgresion de
una norma. La deformidad constituye ese nicleo donde claudica lo

regular y normal.

El término aischyne enfatiza definitivamente la relacién entre
verglenza y nombre. Un mismo término alude a deshonor, ultrgje,
sentimiento de honra y pudor, honor. Incluso el verbo aischyno alude a
des-figurar. En efecto, la vergienza y el deshonor borran la figura y quitan
el nombre. El sujeto se vuelva infame, aischpods, sin fama, forpe,

indecente, y con ello, desterritorializado socio-politicamente.

La buena reputacidon, éndoxos se inscribe en aqguella misma
metdfora luminica; el término refiere a famoso, celebre, nombrado,
considerado, ilustre; ilustre es aquello donde brilla el lustre de un nombre
glorificado. Como aquellos hombres intrépidos, donde la gloria se
materializaba en logos, en palabra ilustre y brillante, el hombre de la polis

se materializa en el nombre que dona el honor y el reconocimiento.

Magnifico confrapunto el que el mismo Pausanias refiere sobre el
final de su alegato, en torno a lo bello y a lo vil, a lo honroso y a lo
deshonroso: "Asi pues, es cosa realizada de fea manera el complacer a
un hombre vil vimente; y de bella manera, en cambio, el ceder a un
hombre de bien en buena forma. Y es hombre vil agquel enamorado

vulgar qgue ama mas el cuerpo que el aima y que, ademds, ni siquiera es
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constante, ya que estd enamorado de una cosa que no
es constante, pues tan pronto como cesa la lozania del cuerpo, del que
precisamente estd enamorado, se marcha en un vuelo, tras mancillar
muchas palabras y promesas. En cambio, el que estd enamorado de un
cardcter virtuoso lo sigue estando a lo largo de toda su vida, que estd

inseparablemente fundido con una cosa estable. A estos enamorados

precisamente es a los que quiere nuestra costumbre probar bien y
escrupulosamente, para que se ceda a unos y se rehUya a los otros".
(PLATON, Banquete, 183d-184a.).

El subrayado es nuestro y nos permite apuntar algunas notas en
torno a un matiz filoséfico que se da en la participacion de Pausanias, en
la referencia a lo estable como aquello que debe ser deseado. Se da,
pues, unda relacion entre honor y objeto de deseo. El objeto de deseo, su
estatuto y su calidad ontoldégica representan en si mismo un registro de
honor. Desear lo constante, lo que permanece idéntico a si mismo y no
cambia en la multiplicidad de estados que lo efimero devuelve, eslo que
otorga honor. Y es asi porque ello mismo es el objeto de mayor dignidad,

brillo y luminosidad.

El mismo Platon refiere a este registro onfoldgico-luminico cuando
en Republica, y en plana interpretacion alegdérica, como modo de

acceso a laidea del Bien, alude al €l en los siguientes términos:

—Y asi dirds que a las cosas cognoscibles no sdlo les viene del
Bien el ser conocidas sino también les llega de El el existir y la
esencia, aunque el Bien no sea esencia, sino algo que se eleva
mds alld de la esencia en cuanto a dignidad y potencia'.
(PLATON: RepUblica, 509 b.)

O bien:

Dios sabe si esto es verdad en realidad; en todo caso, o que a
mi me parece es que en lo cognoscible lo que aparece al final,
y con dificultad a la vista, es la idea del Bien. Una vez percibida,
ha de concluir que es la causa de todas las cosas rectas y bellas
que, en el lugar visible ha engendrado la luz y es su senor, y que
en el lugar pensable es senora y productora de la verdad y del
pensamiento, y que es necesario verla para poder obrar con
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sabiduria  tanto privada como puUblicamente”. (PLATON,
Republica, 517 c).

Alli estd el objeto de mayor dignidad, apetecible por su densidad

ontoldgica y capaz de dignificar a quien a él se acerque.

El segundo comentario tiene que ver con la idea de prueba. En
efecto, la conducta del joven se convierte asi en un banco de pruebas
ante la opinidn publica. El joven es de por si no sélo un objeto apetecible
por su belleza, sino, antes bien, por lo que su honor representa para el
futuro de la polis. Es su honor el verdadero objeto de deseo y ello vuelve
a tensionar la diada permanencia-fugacidad. La belleza, como objeto
fugaz y efimero, se contrapone al honor como aquello durarero vy, por

ende, inscrito en la memoria.

La ciudad vigila, testea, pues, aquello que le pertenece vy le
asegura un futuro digno, porgue son esos jovenes, hoy observados por la
opinién de todos, los futuros gobernantes. El mayor recelo ha de recaer
sobre el punto en que el amado cede ante el amante, ya que es ese el
punto central de una ética del dominio. Sélo cuando el amado cede por
deseo de lo mejor, por la sublime aspiracion de la areté, como telos de la
relaciéon amorosa, ésta se vuelve honrosa. Vuelve a ser el deseo la bisagra
interpretativa de un movimiento que tiende hacia lo mejor y en tal

ascenso se materializa el honor como recompensa de la conducta.

Asi lo refiere Pausanias en sus Ultimas palabras:

Asi al entregarse por alcanzar la virtud es algo completamente
bello. Es éste el amor de la diosa celeste, que también es celeste
y de mucho valor para la ciudad y para los ciudadanos en
particular, ya que obliga tanto al amante como al amado, a
tener un gran cuidado de si mismo con relacién a la virtud. Los
otros amores, en su totalidad son de la ofra diosa. (PLATON:
Banquete, 184e-185c¢.).

Indudablemente la dimensidn de prueba, en tanto agdn ético

retorna en el cuidado sobre uno mismo, epiméleia heautou.
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En efecto, la epiméleia heautou parece dominary
conducir el campo ético-politico. La huella semdntica del término
epiméleia parece situarnos en el corazén mismo de la experiencia.
Cuidado, atencidn, solicitud, direccidn, administracion, estudio, practica.
La diversidad semdntica abre las distintas aristas del fendbmeno mismo.
Una vez mds, saber y practica parecen aunar sus espacios y garantizar
conduccién, autoridad, potestad, dominio, senorio sobre uno mismo,
como condicion de posibiidad de poder ejercer la arkhé sobre los
demds. Poder sobre uno mismo que se mide en términos de resistencia.
En efecto, el mayor registro de poder se materializa en la experiencia de
resistencia en torno a la cesidn frente a los placeres. La incontinencia,
akrasia, representa el oprobio de no ser capaz de resistencia. La
capacidad de resistencia retorna en poder sobre si. Uno deviene senor
de sus zonas amenazantes. Cuando Platdén problematiza el uso de los
placeres, se refiere precisamente a la imposibilidad de resistirse frente
como causa de deshonor. "Todo el mundo censurard la molicie de quien

cede a los placeres y no puede resistirse". (PLATON, Leyes, VIIl, 836b-c.).

El término aludido es elocuente. Akrasia y akrateia no sdlo aluden
ala nocion de incontinencia, con clara alusion al des-borde, ala falta de
limite, como ausencia de contencioén, sino fambién, a la falta de dominio
de si mismo, con la inconfundible presencia de la privativa, negando la

dimensiéon del kratos, poder, dominio, autoridad, victoria.

El honor es solo para los victoriosos. Asi como en la Anfigua Esparta
solo los guerreros valerosos, capaz de resistir en el combate, recibian las
dulzuras del honor y la gloria, en la Atenas Cldsica, solo los fuertes,
capaces de resistir lo que los debilita y envilece, son merecedores del

honor y el buen nombre.

El segundo desafio consiste en focalizar la cuestion amorosa en el

dominio del cuidado de uno mismo, donde el desplazamiento del ardor
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por el cuerpo bello, como objeto efimero, hacia la
belleza del alma y el enamoramiento por la verdad, como valores no
perecederos, determina un pasaje socialmente aceptable y esperable,
asi como la consolidacion del vinculo de philia como fopos amoroso. Esto
diagrama una nueva posicion de los amantes, rompiendo la primera
disimetria relacional. Ambos pasan a ser enamorados de la verdad,

verdadero objeto de amor y deseo.
Conclusiones

Es esta la l6gica que opera como fondo de la ética civica. “El
comportamiento de un joven se muestra pues como un dominio
particularmente sensible al corte entre lo que es vergonzoso y lo que es
conveniente, entre lo que da honra y lo que deshonra” (FOUCAULT, 1993,
p. 189). Preocupaciones de este tipo implican un esquema de cuidado
ininterrumpido, tanto desde el interior del sujeto, como desde el afuera.
Un doble juego de miradas recae sobre el joven, que no escapa a la
tirania de la mirada en una sociedad que privilegia el espectdculo y
examina conductas para otorgar a los jovenes un lugar en la sociedad
politica. La ciudad espera a los hombres mds honorables y no es cuestion
de mancillar el buen nombre con un comportamiento desajustado.
Cuanto mas brillantes sean los dones del joven, mds dignamente se lo

juzgard para los puestos mas importantes.

Ahora bien, 3cudl es la conducta que hay que cuidare, gsobre qué
tipo de comportamiento recae la prueba, entendiendo que la situacion
es un inmenso banco de prueba? La respuesta es compleja porque la
literatura amatoria nada dice en forma clara y explicita del tema en
cuestion. Lo que queda claro es que el mérito radica en el temple que el
joven guarda frente a sus pretendientes, el valor eminente que lo
caracteriza, el dominio que ejerce sobre quienes quieren dominarlo,

llevandolo hacia la infimidad, synetheia, pero saliendo airoso de tales
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pretensiones y encontrando sélo el placer en la amistad
que le reporta, tanto a él como a sus enamorados. “No ceder, no
someterse, seguir siendo el mds fuerte, ganar en resistencia, en firmeza,
en templanza a sus pretendientes y enamorados: he aqui como afirma su
valor el joven en el dominio amoroso” (FOUCAULT, 1993, p. 194). Este es el
concepto de enkrateia que hemos rastreado a lo largo de todo nuestro
trabajo. Cuestion de actitud, de conduccién de uno mismo, de estilistica
de una conducta que brilla en lo mds alto de la ciudad. Si esta es la
recomendacién, queda claro, mds alld de la elipsis discursiva, que se
recomienda evitar toda conducta que demuestre una posicidon servil y
pasiva, lo cual colocaria al joven en una posicion humilante y de
dominacion, en un territorio peligroso de pérdida de soberania sobre si.
Desde la propia imagen que devuelve una conducta de dominacion vy

degradacion hasta el grado de des-subjetivacion que la misma conlleva.

Sin duda una exigencia de este tipo, un modelo que exhorta a ser
mas fuerte que uno mismo, suponiendo un preciso cuidado de si, como
forma atenta de examinarse para mantener el honor muy alto, exige un
complemento indispensable de la tarea ética. Es la filosofia lo que
permite ese entrenamiento, esa forma de askesis que permite al joven el
perfecto control sobre si. Hay pues una relacion entranable entre filosofia
y poder. La filosofia entrana el poder del uso racional del pensamiento
que conjura los riesgos de la subordinacion y la humillacion; pero es
también el instrumento que convierte al joven en un hombre capaz de

ejercitar un poder sobre siy, por ende, sobre los demads.
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Resumen: En el presente trabajo, a través de la lectura y andlisis de la
Crénica del Halconero de Juan Il, de Pedro Carrilo de Huete,
intentaremos develar como intervinieron los sentidos en la percepcién del
paso del tiempo durante los periodos de guerra que alli se relatan. Desde
nuestra optica, el campo de batalla se presenta como el escenario
privilegiado para la manifestacion de elementos sonoros, visuales y
olfativos significativos para desenmaranar esta cuestion.

Palabras clave: Castilla. Juan Il. Sentidos. Siglo XV. Tiempo de guerra

Abstract: In this paper, through the reading and analysis of the Cronica
del Halconero de Juan Il, by Pedro Carrillo de Huete, we will try to reveal
how the senses intervened in the perception of the passage of time during
the periods of war described therein. From our point of view, the battlefield
is presented as the privileged setting for the manifestation of significant
sound, visual and olfactory elements to unravel this question.

Keywords: Castile. John Il. Senses. 15th century. Time of war.
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El ritmo vital de los hombres y las mujeres ha estado
histéricamente determinado por dos coordenadas inherentes a su
existencia, tiempo y espacio, aprehendidas y aplicadas de mdultiples
formas segun los patrones culturales y la cosmovision de cada sociedad.
En la Antigledad el discurrir de la vida se pensaba como un infinito
retorno, de acuerdo a wuna idea ciclica mitoldgica-poética’s,
estructurada en estrecha relacion con el movimiento de los astros y las
derivaciones que de ellos se interpretaban. Asi pues, la regulacion de las
jornadas por parte de los individuos dependia por completo de la
naturaleza: la actividad laboral comenzaba al alba, con la salida del sol,
acompanada de los sonidos de diversos animales, y concluia al

anochecer, cuando la luz escaseaba y los dnimos se apaciguaban.

En contrapartida, con la emergencia del cristianismo, se pasd de
una nocidn circular a una lineal, con un principio y un fin. Dicha
concepcion, propia de la alta Edad Media, permitié una visién progresiva
del ser humano: el tiempo no era mds que un momento de la eternidad
y le pertenecia por entero a Dios (ORTEGA CERVIGON, 1999, p.10). Esta
penetracion de la religion cristiana en los aspectos mds infimos de la vida
cotidiana, corrié paralela a la eclosion y multiplicacion de las campanas
en todos los dmbitos urbanos. La sonoridad que generaban permitid
ubicar espacial y temporalmente a los habitantes, ya que su memoria y
conciencia colectiva estaba configurada para percibir y construir los

lugares a través de estas emisiones’s , capaces de artficular un lenguagje

s Véase Guriévich Aron, Las categorias de la cultura medieval, Madrid, Taurus, 1990, pp.
114-180.

8 En distintos trabajos Gisela Coronado Schwindt ha expuesto la significacion social y
cultural de los sonidos, siguiendo los pardmetros tedricos y metodoldgicos de la Historia
de los sentidos. Para ello, véase CORONADO SCHWINDT, Gisela. “Escuchar las ciudades
medievales: el paisaje sonoro urbano en Castilla segin las ordenanzas municipales
(siglos XIV-XVI)". Revista Misceldnea Medieval Murciana, 37, 2013, pp.81-98; CORONADO
SCHWINDT, Gisela. “El paisaje sonoro de las ciudades castellanas con vista al Atldntico
(siglos XIV-XVI)”. En: GUGLIELMI, Nilda y RODRIGUEZ, Gerardo (dirs.), EuropAmérica:
circulacion y transferencias culturales. Buenos Aires: Academia Nacional de la Historia,
2016, pp. 35-55, CORONADO SCHWINDT, Gisela. “Marcas de sonoridad en la
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especifico (CORONADO SCHWINDT, 2019, pp.65-66). Asi,
el dia fue dividido de acuerdo con las horas candnicas: a medianoche,
Maitines; a las tres, Laudes; a las seis, Prima; a las nueve de la manana,
Tercia; a mediodia, Sexta; a las quince horas, Nona; a las dieciocho,
Visperas; y a las veintiuna, Completas (VALDEON BARUQUE, 2004, p.45).
Todas ellas, en sus variadas secuencias, tenian por objeto anunciar el
llammado a la oracion, ala guerra, al concejo y dar alerta de peligro, entre

otras motivaciones.

Ahora bien, con la expansion del comercio y las ciudades,
comenzd un lento proceso de laicizacidn horaria en el que el tiempo de
la Iglesia comenzd a verse influido por el tiempo del mercader, aunque
sin generar grandes rupturas, salvo por la introduccién en la vida
cotidiana del reloj mecdnico.”” Con todo, si bien para este grupo de la
poblaciéon la racionalizacién de la existencia se tradujo en un paulatino
desprendimiento del influjo de la religidon, no ocurrié lo mismo para el
dmbito cortesano y guerrero, sujeto a los marcos tradicionales,
especialmente si tenemos en cuenta el cardcter omnipresente de la

conflictividad bélica en aquella época.

De este modo, las actividades laborales y guerreras seguian
estando determinadas por los intervalos de luz solar y dependian de los
ritmos estacionales, pues se combatia cuando finalizaba el invierno y las

condiciones climdticas propiciaban la contienda (LE GOFF, 1999, p.157),

documentacién sinodal y conceijil del Reino de Castilla (Siglos XV-XVI)”. En: RODRIGUEZ,
Gerardo y CORONADO SCHWINDT, Gisela (dirs.), Abordajes sensoriales del mundo
medieval. Mar del Plata: Grupo de Investigacion y Estudios Medievales, Universidad
Nacional de Mar del Plata, 2017, pp. 129-149; “Percibiendo el nuevo mundo a través de
los sentidos: Gonzalo Ferndndez de Oviedo (1492 y 1536)". En: RODRIGUEZ, Gerardo,
ZAPATERO, Mariana y LUCCI, Marcela (dirs.) Sentir América: registros sensoriales europeos
del Atldntico y de América del Sur (siglos XV y XV1), Mar del Plata: Grupo de Investigacion
y Estudios Medievales, Universidad Nacional de Mar del Plata, Academia Nacional de
la Historia, 2018, pp. 116-160.

7 Véase LE GOFF, Jacques. La civilizacion del occidente medieval. Barcelona: Paidds,
1999, pp.142-162.
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con excepcion de los periodos de mayor trabajo
agricola, ocasiones en la que un acuerdo entre el rey y los senores podia

dilatar un conflicto en beneficio de toda la comunidad.

En este sentido, a través de la lectura de las croénicas
bajomedievales, podemos dar cuenta de la importancia que fue
asumiendo paulatinamente la cuestion de la temporalidad en pos de
lograr un registro mas preciso de los distintos sucesos.”8 No obstante, su
uso como fuente histérica ha sido puesto en cuestion en numerosas
ocasiones. En el contexto de formacion de la disciplina, en la segunda
mitad del siglo XIX, el positivismo cuestiond su cardcter cientifico por
valerse de un instrumento de cariz artistico como el relato, propio de la
Literatura. En contrapartida, “se alegd que la narracion histérica se
distinguia de la ficcional por el contenido y no por la forma. Aquélla
referic hechos reales y ésta, hechos imaginarios; los primeros se
descubrian y los segundos se inventaban” (FUNES, 1997, p.135). Avanzado
el siglo XX, por iniciativa de la escuela de Annales, el rechazo del
acontecimiento condujo al abandono de la historia politica y militar, y

esto a que la Croénica, como documento, perdiera preeminencia.

De este modo, no fue sino hasta el giro lingUistico, que el relato fue
recuperado como una via de andlisis de vital importancia para repensar
el pasado. Pero, tal como sostiene Jaume Aurell, se trataba de la
creacion de un nuevo ftipo, “articulado desde el tiempo presente,
partiendo de ofro relato anclado en el pasado, vuelto a recrear y
ganado para el presente” (2004, p.11). La renovacion historiografica de

los anos ochenta siguid esta linea de pensamiento y la consolidd, en un

8 Un ejemplo de ello es la descripcion en la narracion de la duracién exacta de las
batallas, como la librada el 12 de noviembre del ano 1430 en tierra de moros: “El tiempo
& seydo breue después que se fizo, ca senor esto acaecié ayer sdbado, dia de San
Martin, e a tal ora fué la pelea que turd cerca de la noche el alcance; e tornamos ¢erca
de la media noche a Alcald” (CARRILLO DE HUETE, Crénica del Halconero de Juan I,
capitulo LIX, p.73).

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)

N
o
|E



Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

mundo que iba camino hacia la globalizacion, mas
conectado y diverso (LEVI, 2018, p.24). En este marco, la Historia de los
sentidos emergid® como una perspectiva analitica novedosa que se
propuso explorar en clave cultural e histérica la forma en que los hombres
y las mujeres han visto, olido, focado, oido y saboreado su realidad a lo
largo del tiempo, mediante la relectura de una multiplicidad de fuentes
que originariamente no fueron pensadas para recoger este tipo de

informacién. Tal como dijo Bloch

"hasta en los testimonios mds decididamente voluntarios, lo que
nos dice el texto ha dejado expresamente de ser, hoy, el objeto
preferido de nuestra atencion. Nos interesamos por lo general, y
con mayor ardor, por lo que se nos deja enftender sin haber
deseado decirlo” (BLOCH, 1952, p.53).

Sobre esta base, en el presente trabajo, a través de la lectura y
andlisis de la Crénica del Halconero de Juan I, de Pedro Carrillo de Huete,
intentaremos develar como intervinieron los sentidos en la percepcién del
paso del tiempo durante los enfrentamientos bélicos que alli se relatan.
Sostenemos que los diferentes elementos visuales, sonoros y olfativos
presentes en el campo de batalla dotaron a los periodos de guerra de la
primera mitad del siglo XV de un cardcter Unico vy particular,

interrumpiendo y frastocando la vida cotidiana de aquella sociedad.
Tiempo de guerra

La guerra, caracteristica de la civilizacion medieval en su larga
duracion, se convirtid en el epicentro de la historia politica y cultural por
excelencia, asicomo un movil ideoldgico capaz de generar identidades,
representaciones y solidaridades entre los hombres que se movilizaban en
pos de una causa que consideraban justa. Asilo demuestra la bula papal

de Martin V que recoge la crénica:

"qualquiera que en esta guerra de los moros viniese a su costa,
por virtud de la sancta crucada, muriese durante la guerra, que
sea asuelto a culpa y a pena. E si por ventura no quisiere o no
podiere venir, e diere doze florines, que sea asuelto como dicho
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es" (CARRILLO DE HUETE, Crénica del Halconero de Juan I,
capitulo LXXXIIl, p.100).

Segun Garcia Fitz (2003) entre el siglo IX y el XV, las fuentes
cronisticas y literarias redundan en la idea de que una empresa bélica de
aquellas dimensiones podia justificarse a través de criterios de orden
juridico, alegando que cualquier poder constituido estaba en su derecho
de hacer uso de la fuerza cuando se sentia agredido para combatir o
repeler a sus enemigos. Asimismo, otro argumento comun fue el destacar
el cardcter “santo” de aquel proyecto, en el que la Iglesia tuvo una
injerencia notable. La institucion pasdé prdcticamente de condenar
cualquier atisbo de violencia en los tres primeros siglos de cristianismo, a
avalar, inspirar y bendecir la guerra contra quienes consideraban los
enemigos de la verdadera fe. En esta clave, en el dmbito hispano, este
periodo estd signado por la tfransversalidad de la idea de “reconquista”??,
como asi también por las luchas armadas con ofros territorios, en especial

durante el reinado de la dinastia Trastdmara en Castilla.

En nuestro caso puntual de andlisis, en fiempos de guerra, con el
alba, la claridad disponia al rey a ponerse en marcha hacia los sitios en
los que se iba a pelear, tal como sucediod el dia viernes 9 de abril de 1431

cuando parti®¢ de Escalona para Toledo. En éste, como en cada

® En los Ultimos anos el uso de este concepto ha sido cuestionado por parte del conjunto
de los especialistas en este periodo como asf lo ha expresado en su frabajo GONZALEZ
GIMENEZ, Manuel. “sRe-conquista? Un estado de la cuestiéon”. En: BENITO RUANO, Eloy
(coord.), Topicos y realidades de la Edad Media. Madrid: Real Academia de la Historia,
2000, pp.155-178. Otra obra de referencia es la de RIOS SALOMA, Martin. La Reconquista.
Una constfruccion historiogrdfica (siglos XVI-XIX). Madrid: Marcial Pons, 2011. En ella el
autor pone en cuestidn este concepto y advierte su manipulacién discursiva a lo largo
del tiempo. El uso mismo de esta palabra, que es una invencidn del siglo XIX, remite a la
defensa del proyecto cristiano, por lo que propone, en confrapartida, el concepto de
“restauracion”. El problema de fondo reside en considerar al periodo que va del siglo
VIl al XV como la lucha por una causa legitima, y como “la clave de la historia de
Espana” (como ha propuesto Claudio Sdnchez Albornoz en su obra (1956) Espana un
enigma histérico) o como una “conquista” de territorios que desde 711 pertenecian a
Al-Andaluz. En ofras palabras, la polémica reside en el hecho de querer otorgar
continuidad histérica a una empresa que llevd siglos, que atravesd realidades
medievales complejas y diferenciadas, y que pretende justificar la liquidacion del
pueblo musulmdn en pos de lograr la unidad territorial espanola.
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desplazamiento, el paisaje sonorod’ estaba conformado
por el sonido del galope de los caballos®! del monarca y sus hombres,
como asi también del vitoreo que acompanaba su entrada en la

ciudad.

Una vez dlli instalados, Don Juan “oyd misa rrecada, e vendixieron
la espada e la cota de armas de su condestable” (CARRILLO DE HUETE,
Cronica del Halconero de Juan Il, capitulo LXXV, p.90), para luego iniciar
la procesion dentro de la capilla de Cabildo rodeado de los hombres mdas
honrados e ilustres que habia en la Iglesia de Toledo, quienes sostenian
cuatro pendones: “el vno era del apdstol Santiago, e el otro era el
penddn rreal de Castilla, e el otro era vn penddn de la debisa de la
Vanda, e el otro era de vna enbencion que él (el rey) abia tomado, de
vn rristre” (CARRILLO DE HUETE, Cronica del Halconero de Juan Il, capitulo
LXXV, p.90).

Lo cierto, es que la llegada del rey a cualquier poblado se
fransformaba siempre en una verdadera fiesta. Al respecto, la cronica
presenta abundantes detalles de como fue la entrada de Juan Il a Toledo
luego de volver de la Vega de Granada el 28 de agosto de 1431. A las
puertas de la ciudad lo estaban esperando los senores de la Iglesia, asi
como los hombres mdas nobles de aquél lugar. Los alcaldes y regidores
tenian ordenado un cadalso de madera bien alto, cubierto con panos
franceses, al que subid el monarca con catorce caballeros vestidos con

una librea;82 en este caso, ropas muy ricas de escarlata colorada que les

8 Fl concepto fue acuiado por primera vez por el compositor canadiense Raymond
Murray Schafer en la década de 1970.

8 Maria del Carmen Carlé (2000) afirma que el siglo XV resuena con el eco de las
cabalgadas. La autora rechaza la idea de que la gente en la Edad Media era inmdvil.
En contrapartida, sostiene que todas las personas, sin importar su origen, se movian de
un lado a ofro a lomo de mula, en carros, carretas o a pie por una multiplicidad de
razones.

8 Traje que los principes, sefores y algunas otras personas o entidades dan a sus criados;
por lo comun, uniforme y con distintivos, extraido de https://dle.rae.es
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llegaban hasta el suelo, con grandes capirotesé forrados
de fercenelt4 del mismo color. Enseguida todos se pusieron de rodillas y el
alcalde de justicia Gonzalo Ferndndez, dispuso una arenga a modo de
alabanza y agradecimiento a Dios por la victoria de su senor contra los

enemigos.

Luego llegd la procesion desde la Iglesia mayor, ordenada y muy
rica de imagenes y de muchas reliquias. Cuando pasd, descendid el rey

del cadalso y se puso el pano que le tenian preparado las autoridades:

"Tenian los alcaldes e rregidores vn pano de oro clemesion
brocado de dos labores, muy rrico, con catorze varas muy largas
en las manos, todas blancas argentadas. E por fodas las varas
descendian desdel pano por cada vna vara vna flocadura a la
rredonda en culebreta de oro e de seda clemesyn” (CARRILLO
DE HUETE, Crdnica del Halconero de Juan ll, capitulo C, p.111).

De alli se movieron hasta la puerta de la huerta, donde se hallaba
un estrado cubierto de un pano y una cruz de oro que Don Juan adord
para luego elevar una oracién y entregar dos pendones que fraia y asi
iniciar la procesion por las calles. Segun lo que dice el cronista, el sol no
se podia ver de la cantidad de paramentos de sarga® bordados y panos
verdes, rojos, azules y blancos que colgaban de las paredes, fachadas y
ventanas (CARRILLO DE HUETE, Cronica del Halconero de Juan I, capitulo
C, p.112). Finalmente fueron alabando a Dios con mucha alegria durante

todo el camino hacia la Iglesia, que durd cerca de dos horas.

Todo este relato evoca una gran experiencia sensorial, sobre todo
visual y tactil, dispuesta en estrecha relacion con la intencidon manifiesta
de visibilizar el poder, lo que significaba un verdadero triunfo politico (DE
ANDRES DIAZ, 1984, p.48). Era la oportunidad para que la ciudad se

8 Capucha antigua con falda que caia sobre los hombros y a veces llegaba ala cintura,
extraido de https://dle.rae.es

8 Tela de seda sin brillo y de mds fuerza que el tafetdn. Su utilidad era para la confeccién
de sobre todo forros, ademds de banderas, estandartes y cortinas, extraido de
hitp://www.um.es/lexico-comercio-medieval

% Tela cuyo tejido forma unas lineas diagonales, extraido de https://dle.rae.es

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)



https://dle.rae.es/
http://www.um.es/lexico-comercio-medieval
https://dle.rae.es/

Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

presentara a si misma (NARBONA VIZCAINO, 2017, p. 13),
y para que el rey reforzara el lazo de lealtad y sumision con sus subditos,
en un contexto de fuertes conflictos con algunos sectores de la nobleza
y con los reinos lindantes de Aragon y Portugal, que exigia una imagen

de fortaleza y solidez.

Luego de esta ceremonia y hasta la caida del sol, llegaba el
momento de la pelea. Frente al enemigo, los castellanos hacian la senal
de la cruzy, al unisono, tanto la imagen de la Virgen Maria como la figura
del santo guerrero Santiago, simbolo de los caballeros cristianos, eran
invocados en un sélo gritodé antes de salir a batallar: “Dios, ayuda, et San
Yague” (GONZALEZ JIMENEZ, 2003, p.159). Debemos detenernos aqui en
el significado de éste grito colectivo, pues nos permite vislumbrar la
importancia que tenia para aquellos hombres la arenga?d’ inicial como

fuente de unidn y cohesion.

Como en todas las épocas, frente al inexorable combate, los
hombres han sentido miedo. Si bien, en la Edad Media, la guerra era un
concepto familiar, “frente a la posibilidad cierta de la muerte, de las
heridas, de la amputacion, del dolor o del cautiverio, desarrollaban un
instinto de supervivencia natural que, si no se encauzaba
adecuadamente, les impelia a huir del peligro” (GARCIA FITZ, 2007,
p.430). En consecuencia, era natural que el campo de batalla oliera a

excremento y a orina. Por ello, el discurso militar era sumamente esencial,

8 para una mejor comprension sobre los distintos sonidos que conformaron el paisaje
sonoro cotidiano del universo medieval véase HABLOT, Laurent y VISSIERE, Laurent (dlirs.).
Cris, Jurons, Chansons. Entendre les paysages sonores au Moyen Age et & Ila
Renaissance, Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2015. En su obra, los autores
sostienen que los gritos constituyen una base documental muy rica y absolutamente
indispensable, porque estructuran y reportan una buena parte de las actividades
humanas del periodo.

8 Francisco Garcia Fitz en su articulo (2007) “El discurso militar en la historiografia de las
cruzadas: la ideologia patente” explica laimportancia de la arenga inicial antes de salir
a batallar. Expone cémo estaba compuesta, las emociones que despertaba vy las
férmulas discursivas que se repetian frente al enemigo musulman.
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pues era menester motivar y transmitir a los guerreros la
sensacion de calma y coraje para consolidar su moral frente a la

superioridad o la ignorancia de las capacidades tacticas del adversario.

Otro elemento que servia a la postre de entrenamiento fisico vy
emocional, a la vez que se configuraba como espacio de catarsis, eran
los torneos y justas. Con todo, no debemos olvidar que, en el marco de la
guerra contra los moros, estos Ultimos “entre la diversion y el jolgorio,
ensenaron a combatir a varias generaciones de caballeros,
prepardndolos para una misidn superior, la de conquistar tierras para el
estado mondrquico” (Ruiz Domenec, 1994, p.34). De esta manerq, la
organizacion de estos eventos, asi como los momos y entfremeses durante
los banquetes, se convirtieron gradualmente en ocasiones especiales
para trasponer en forma dramdtica diferentes acontecimientos politicos

y guerreros con un claro mensaje moralizador y diddctico.

Por lo demds, el combate que tuvo lugar el 20 de mayo de 1431
merece nuestra atencion por la experiencia sensorial que supuso. Segun
el cronista, el Condestable Don Alvaro de Luna entré en tierra de moros
con mil quinientos hombres de armas y quinientos jinetes. Delante iban
dos escuadras mds con cerca de mil guerreros; a la derecha trecientos
de a pie y a la izquierda quinientos a rocines, junto a un carruaje que era
muy grande. Hasta aqui la imagen visual y sonora que se desprende del
relato es muy significativa, sobre todo si tenemos en cuenta la cantidad
de personas presentes en el campo de batalla, con los caballos, cotas y
armas rechinando al son de los galopes y resplandecientes por el reflejo

de la luz solar.

Frente a esta escena, la sociedad medieval, quien le otorgaba a la
escucha un valor fundamental, entendia que el enfrentamiento era
inminente y se preparaba para ello. Al respecto, David Le Breton sostiene

que “la existencia de los sonidos, incluso a la altura de la audicién del
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hombre, no implica en nada su percepciéon si no estdn
adosados a un significado o a un motivo de alerta” (2007, p. 100). Cada
sociedad tiene su propio modelo acustico, en relacidbn con su
cosmovision y su modo de experimentar y habitar el mundo de acuerdo

a sus costumbres tradicionales.

El relato prosigue brindando informacion acerca de cémo fueron
las horas cuando el sol se escondié. Para la gente de esta época, la
noche encarnaba todo tipo de peligros; generaba ansiedad, miedo e
inseguridads® puesto que se la consideraba el momento propicio para
cometer actos maléficos, asociados con la tentacion y el diablo
(Dominguez Bueno, 2015, p.79). Por lo general, cuando oscurecia, la
actividad bélica cesaba y era el momento de descansar, comer y
reponer fuerzas, por lo que las fropas se retiraban a las tiendas de
campana que mariscales y aposentadores se encargaban de armar con
anterioridad. Alli se hacia un balance de lo acontecido durante el dia y

se disenaban las estrategias venideras.

Segun la documentacion, por ser muy tarde, asentaron el
campamento en la zona proxima a la villa de moros “vien fuerte e muy
vien asentada, de quinientos vecinos, talando panes e vinas e guertas,
gue en este logar avia tantos e tales e tan fermosos como yo nunca vi"”
(CARRILLO DE HUETE, Cronica del Halconero de Juan I, capitulo LXXXI,
p.926). Una vez que se acomodaron, el adelantado Diego de Ribera, Payo
de Ribera, Ferndn Lopez y Juan Carrillo se dirigieron a hablar con sus
contrincantes y como no se contentaron con la charla, comenzaron a

peleary prendieron fuego una parte de las tierras.

Al otro diag, viernes, bien de manana, volvieron al lugar porque

todavia una gran parte habia quedado sin incendiar, por lo que se

8 Véase Borgognoni Ezequiel, “El tiempo del delito en las ciudades castellanas a fines
de la Edad Media”, En la Espana Medieval, Vol. 37, 2014, pp. 223-246.
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quedaron encima de los caballos hasta que fueron
quemados todos los arrabales de la villa y tomaron a algunos de sus
habitantes como prisioneros. Como consecuencia ‘“crecid niebla tan
cerrada, que no se podian ver vno a ofro” (CARRILLO DE HUETE, Crénica
del Halconero de Juan Il, capitulo LXXXI, p.96), por lo que se tuvieron que
retirar a la Vega de Granada hasta que el humo comenzd a disiparse y
pudieron ver con mayor claridad a sus enemigos. Acto seguido, los
corredores fueron prendiendo fuego todo lo que estaba a su alcance por
espacio de cuatro o cinco horas, procedimiento que se replicd los dias
siguientes. Frente a este panorama, el olor a tierra quemada debid ser lo
bastante intenso para que el rey de Granada y sus caballeros lo

entendieran como un signo de derrota y se negaran a salir a pelear.

Sin embargo, los diferentes avatares de la vida en el frente
obligaron a los hombres a asumir actitudes diversas, en particular si se
trataba de villas localizadas en la frontera lindante al reino de Granada,
debido al permanente estado de alerta provocado por un posible
ataque enemigo. Es por ello que la nocturnidad también podia ser
aprovechada como una oportunidad sin igual para el asalto, como
ocurrié en la avanzada sobre Jimena el 11 de marzo 1431: “E fué
escalada a la media noche, e el que la escald e ordend las escalas fue
vn escudero que llamaban Jhoan de Vergdn, e los primeros dos que
subieron por la escala fueron €l e Juan Carrillo de Ormaza (CARRILLO DE
HUETE, Cronica del Halconero de Juan I, p.89). De la misma forma, el 1
de julio de aquel ano, la batalla de Higueruela “comencd entre nona e
visperas, e sobrevino cedo la noche” (CARRILLO DE HUETE, Cronica del
Halconero de Juan Il, capituloXC, p.105).

Conclusion

En sintesis, a partir de la lectura de la cronica debemos rechazar la

idea que habitualmente han sostenido numerosos investigadores acerca
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de la supuesta indiferencia que los hombres y las mujeres
medievales habrian sentido hacia el paso del tiempo. Quizds esta nocidn
pueda ser aplicada sin inconvenientes para los primeros siglos, regidos
por los resabios de la concepcidn circular y natural heredada de la
AntigGedad. Con la insercion e influencia del cristianismo en la vida
cotidiana, el discurrir fue adaptado a las horas candnicas marcadas por
la sonoridad de las campanas. Asimismo, entre fines del siglo Xl y el
primer cuarto del siglo XIV, la creacion y difusion del reloj mecdnico en las
zonas mds urbanizadas se convirtié en uno de los signos mds notables del

trdnsito hacia una nueva forma de sentir el mundo.

El tiempo de guerra siguid vinculado, en su mayor parte, a los
referentes naturales y religiosos, y fue experimentado a través de los
sentidos, como asi lo evidencian los pasajes analizados. Los sonidos de los
caballos galopando, las campanas, los instrumentos musicales que
acompanaban el anuncio de los pregones, los gritos y arengas jpor
Santiago! o jpor Castillal, asi como el humo y el olor a tierra quemada de
las villas de moros, conforman el paisaje sensorial de los enfrentamientos
bélicos emprendidos por Juan Il y sus hombres en la primera mitad del

siglo XV.
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Resumen: El objetivo de nuestro estudio es analizar la orgé (“ira™) del
hombre en los tratados de Fildbn de Alejandria, en especial la ira del
hombre politico. Para esto, revisaremos la ira del hombre, su definicion y
respuestas fisioldgicas, y examinaremos la ira de José y Caligula en De
Josepho y De legatione ad Gaium, para observar como Filén legitima la
ira del buen gobernante.

Palabras clave: ira, emocion, hombre, politico, Fildbn de Alejandria.

Abstract: The aim of our study is to analyze the orge (“anger”) of man in
the treatises of Philo of Alexandria, especially the anger of the political
man. For this, we will review the anger of man, its definition and
physiological responses, and we will examine the anger of Joseph and
Caligulain De Josepho and De legatione ad Gaium, to observe how Philo
legitimizes the anger of the good ruler.

Keywords: anger, emotion, man, politician, Philo of Alexandria.
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El término opyn?° referido a la ira?! del hombre es un
concepto que surge alrededor de cuarenta y cuatro veces en los
tratados fildnicos?2. Fildn atribuye esta emocidén al hombre en sentido
estricto y literal?3 y, por lo tanto, su aparicién cudalifica un estado de dnimo
del ser humano, cuya duracidon no es prolongada en el tiempo, pero
destaca sobre el resto de la disposicion psiquica?4. El estado iracundo se
activa a modo de respuesta ante un estimulo y hasta puede estar
acompanado de ofros sentimientos. Por ejemplo, cuando la ira no se
procesa de forma correcta, da paso a la envidia, al odio o al rencor que
son sentimientos de hostilidad o resenfimiento hacia una persona a causa
de una ofensa o un dano recibido y pueden provocar actos de violencia
contra el ofensor. Eventualmente, la ira puede conducir a la venganza
que persigue un objetivo injurioso mds que reparador, contiene
elementos reguladores del orden natural y consiste en forzar a quienes
cometieron una injusticia a sufrir el mismo dolor. Sin embargo, el hombre
iracundo no siempre es hostil o vengativo; a veces la ira solo se advierte
en sus reacciones fisioldgicas como el enrojecimiento de los ojos o la
violencia fisica no premeditada. Estas mdltiples dimensiones de la ira
emergen con gran dinamismo en la caracterizacion fildnica de laira del

hombre politico. Fildn relata los casos paradigmaticos de José en el

% Para los pasajes griegos de Filén citados a continuacion seguimos la edicion de COHN,
WENDLAND Y REITER (1897-1915), cuyas referencias completas se encuentran anotadas
en el apartado “Fuente” ubicada en el final de nuestro estudio. Todas las traducciones
nos pertenecen.

1 |SJs.v. 6pyn, “anger”.

%2Véase Leg., 2, 8; 3, 147; Deus, 71; Agr., 17; Ebr., 223; Conf., 48; Migr., 208 y 210; Prob., 45
y 159; Fug., 90; Abr., 152; Jos., 12, 15, 154-155, 170; Mos., 1, 321; 2, 172.196.214.279; Virt.,
150; Flacc., 182; Legat., 121, 219, 237, 241, 244, 254, 261, 304; Sacr., 96; Praem., 77; Spec.,
2,9.16.28.247; 3, 104.126.193; 4, 103.182.220.

% Sobre la ira de Dios, véase DELGADO (2023, 29), quien recoge los siguientes lugares
filonicos: Post. 7; Conf. 2-4, 14, 134; Gig. 58; Congr. 172; también VAN DER HORST (2006,
128-133).

% Véase Spec., 4, 92-94, donde Fildn examina la naturaleza del alma y da a conocer sus
partes (92); también Leg 1, 70-72; Platén, Republica 439d-e; Timeo, 44d; 69d-e; 70d-73a.

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)




Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

tratado homonimo De Josepho (Jos.)? y de Caligula en
De legatione ad Gaium (Legat.), donde ofrece una interpretacion de la
ira del politico diferente de la interpretaciéon del hombre no politico. Fildén
censura la ira de este Ultimo mientras parece validar la justa ira del
politico, en la medida en que se propone justificar la manifestacion de la
ira en la construcciéon de su idea del buen gobernante inspirado por Dios,
apelando a su efecto sobre la toma de decisiones, las formas de
manipulacién de las relaciones de podery el estatus. Reconoce entonces
la presencia de elementos emocionales propios de este hombre politico

y los legitima como tales.

A partir de esta perspectiva, dividimos nuestro estudio en dos
partes. En la primera, revisamos la interpretaciéon fildnica de la ira del
hombre, prestando especial atencidn a su definicion y respuestas
fisioldgicas. En la segunda, examinamos la narrativa fildnica sobre la ira
del hombre politico. Aqui observamos no solo la caracterizacién de la ira
en su dmbito politico, sino también como afecta esta emocion a las
personas a quienes se dirige y cudles son las emociones que provoca la
ira en los demas. Finalmente, buscamos demostrar que Filon legitima la
ira del buen gobernante en oposicion al gobernante malvado mediante
una estrategia argumentiva por la cual esa emocion, causada por
impresiones de los sentidos, experiencias o recuerdos, se vuelve licita por
su inclinaciéon a la protecciéon de la justicia divina. Si esto resulta correcto,
es posible concluir que pese a lairracionalidad psiquica que connota la
ira, Filon identifica tal emocidon como un constitutivo emocional del buen

politico.

1. La ira del hombre

% Citamos los tratados filonicos segun las abreviaturas de los fitulos latinos establecidas
por The Studia Philonica Annual.
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1.1 Definicion general

Irda

Filon define la (6pyry) como uma “emocion” (Tmabog)?
infratable y maligno (avnkéoTou kai émpBovAov, Spec., 3, 104), capaz de
causar dano a aquel contra quien se dirige y a quien la siente. Ubica este
mabog en relacidon con otras emociones como el temor, el dolor y el
placer (popov { AoTINV i Adovny, Deus, 71), consideradas igualmente
merecedoras de reprobacioén. En efecto, toda emocion?” es censurable
(Spec., 4, 79), segun Filon, porque es “un impulso tan desmedido vy
excesivo como el movimiento irracional del alma y contra la naturaleza
(6pun kai TG YOXAS R GAOYOC Kai TTapa PLOIV Kivnoig uTtaiTiog)". Si alguien
no fija limites a estos impulsos?® ni les pone “un freno como a los caballos
que rechazan las riendas, estard sujeto a una pasidn incurable (TaBel (...)
Svolatw)”? vy, entonces, sin darse cuenta, se dejard arrastrar por su
rebeldia, “como un auriga por su carro”1 , cayendo hacia precipicios o
abismos dificiles de pasar y de los que apenas es posible salvarse. Pero las
emociones también son dignas de elogio cuando Fildon las considera

especies de colaboradores (€i60¢ ponBwv, Leg., 2, 8). Por ejemplo, el

LEIT

% |SJs.v. mabog, “emotion”, “passion”. Sobre el mdBog en Filon, véase KERNS (2013).

¥ La idea de pasidon que Fildn expone en Spec., 4, 79 es posiblemente estoica. Véase
Crisipo en SVF, 3, 446; SVF 3, 378; 391; 412; 446; en Didgenes de Laercio, 7, 110; Zendn en
SVF, 1, 205.

% Filbn considera necesario liberarse de toda emocién, “detestarla no sélo como
sumamente vergonzosa, sino como la causa de las cosas mds deshonrosas” (Spec., 4,
95). Asi, reflexionando sobre el control de laira, pone en boca de la agricultura del alma
su eliminacion “no solo cortando de raiz los drboles de la insensatez y el desenfreno, de
la injusticia y la cobardia, del placer y el deseo, sino también de la ira (épyfig) y de la
cdlera y de las emociones semejantes (6pyAg Te kai Buuol kai TOV TTAPATTIANCI®WY
Tabwv)”, aun cuando se prolonguen hasta el cielo (Agr., 17). También propone su
contencion a través de la ensenanza transmitida en la alegoria de Rebeca (Migr., 208-
215). Filén infroduce al menos dos mecanismos consecutivos para tratar y amansar la
ira: 1) la adaptacién aparente a sus requerimientos, siguiendo sus deseos sin
confradicciones y demostrando acuerdo con lo que ama y con lo que odia (211), y 2)
la contemplacion de las propiedades del alma. Sobre el control de laira, véase HARRIS
(2004).

% Véase Spec., 4, 5; Opif., 167; Jos., 118. Cf. Origenes, Commentarium in evangelium
Matthaei, 13, 5, 20; Scholia in Lucam, 17, 348, 34.

10 Sobre la imagen del auriga y su carro, véase Platon, Fedro, 254b ss; Decal., 146y Leg.,
1,73.
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placer ayuda a la perpetuacion de la raza humana y
también el deseo, y el dolor tanto como el temor transforma el alma
herida para que no se descuide en nada. La ira merece una

consideracion similar. Fildn la compara con “un arma de defensa que
ayuda a muchos en gran medida” (auuvTthpiov 6TTAoV [ij] ueyAAd TTOANOUG
weeAnoe). No obstante, si bien estan disenadas con el fin de producir la
muerte, incapacitar u ocasionar lesiones a los seres humanos, su
asistencia desmedida puede ocasionar un mal irreparable. Por eso, un
equipado cuerpo de tropa formado por jévenes debe avanzar
preparado con los elementos para la guerra y, colocando un
campamento en circulo’™ , aguardar con ansia pero ‘sin dejarse
dominar por la ira antes que por la razén” (und&v dpyi TEO Aoyiouod,
Spec., 4, 220)'02, para que llegue a emprender con mds firmeza y calma
las acciones planeadas (BeRalOTEPOV OTTWCS KAl OTABEPWTEPOV EYXEIPR TOIG
TTOCKTEOIG). Asi evitard presentarse como un asesino de todos, incluso de
los que han cometido faltas minimas o no han cometido ninguna (Spec.,
4, 225), que, al igual que las ciudades que estdn bajo una oligarquia o
tirania, sufre servidumbre, dado que tiene amos crueles y severos, que lo
mantienen en sujecion bajo su dominio. Por lo fanto, de Ia misma manera
que las ciudades con leyes para su cuidado y protecciéon son libres, asi
también con los hombres. Aquellos dominados por la ira (épyn, Prob., 45)
o cualguier otra emocidén, o incluso cualquier vicio insidioso, estdn
completamente esclavizados, mientras que todos aquellos cuya vida
estd regulada por la ley son libres. De esta manera, “si el ama es
impulsada por el deseo, o seducida por el placer, o desviada de su curso
por el miedo, o encogida por el dolor, o estd indefensa en las garras de
laira (0T’ 6pyig) (Prob., 159), se convierte en esclava de una multitud de

amaos.

01 véase Agr., 12; Mos., 1, 200; 2, 260.
102 véase Mos., 2, 214; también Platon, Eutifrén, 7a.
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Sin embargo, Filon parece asignar un valor positivo a la
“justa ira” (Sikaia dpyR). Asi, por ejemplo, en su pardfrasis de Exodo 32:1-6
y 25-29 de Fug. 90, relata que Moisés, viendo que su pueblo estaba
desenfrenado a causa de la adoracion del becerro de oro (Exodo 32:1-6
y 25), reunid a la tribu de Levi (Exodo 32:26) y le ordend matar a los
idolatras. Los levitas cumplieron esta orden; mataron de improviso y con
justa ira (6pYf Sikaig, Fug., 90)193 , dice Filon, incluso con entusiasmo y en
un estado de posesion inspirado por Dios, a los que habian divinizado al

becerro de oro, al mismo tiempo que exclamaban: *'y cada uno mata
al hermano, al vecino y al mds allegado’ (Exodo 32:27)". Fildn extrae una
idea positiva de las acciones iracundas realizadas contra quienes
cometen faltas contrarias a Dios, como se observa igualmente en la
pardfrasis de NUmeros 16:1-3, 15, 28-35 que menciona la ira de Moisés,
ubicada en el contexto de la funcidon profética del patriarca (Mos., 2, 27 6-
279). Filbn comenta que habiendo dos rangos de ministros del templo, el
superior formado de sacerdotes y el inferior de asistentes, y que existiendo
solo fres sacerdotes y muchos miles de asistentes (276), estos ultimos,
“hinchados de orgullo por su propia superioridad numérica sobre los
sacerdotes”, despreciaron su escasez y combinaron en un mismo hecho
dos transgresiones: por un lado, abatir al superior, y por el otro, exaltar al
inferior (277). Tan pronto como los subditos atacaron a sus gobernantes
para promover este desorden, conspiraron unos con ofros, se reunieron
en gran numero y levantaron un clamor contra Moisés, declarando que
habia oforgado el sacerdocio a su hermano y sobrinos a causa de su
parentesco con él, y que habia dado un relato falso de su eleccion, pues
consideraban que en realidad no se habia hecho bajo la direccion divina
(278). Moisés, muy herido y enfristecido por esto, "aunque era el mas
dulce y manso de los hombres”, fue tan estimulado “a unajustaira” (Tpog

Sikaiav 6pynyv, 279) que llegd a suplicar a Dios que no prestara atencion

103 Mos., 1, 302.
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a los sacrificios que aquéllos ofrecian; y no hizo esto
“porque el mas justo de los jueces aceptara alguna vez las ofrendas
sagradas de los impios, sino porque el alma del amado de Dios también
debe hacer su parte y no guardar silencio”, para lograr que “los malvados
no prosperen sino, por el contrario, que siempre fracasen en sus
proyectos”. No obstante, pese a valorar como adecuado que quienes
causaron sufrimientos experimenten otros semejantes, Filbn no cree
conveniente, en cambio, que aquellos que sufren tomen represalias por
razones ajenas a Dios, pues lejos de convertirse en instrumentos de la
justicia divina, se transforman “en bestias a causa de la ira, que es una

salvaje pasion” (0T’ dpyig, dypiov TaBouLG, Spec., 4, 103). 104
1.2 Larespuesta fisiolégica de la ira

La emocion de la ira se manifiesta con respuestas fisioldgicas, que
Filbn observa especialmente en las reacciones expresadas por la vista.
Dado que Dios declard a la vista (6paoig) “reina de los demds sentidos
(Baoihiba TV GAAwV), v la colocd en un lugar superior al resto de todos
(...), asocidndola mds estrechamente con el alma (oikelotatny WouxRi)”
(Abr., 150), puede reflejar la forma en que los ojos cambian con las fases
del alma. Cuando el alma siente pena, los ojos estan llenos de ansiedad
y depresion (151). Cuando, en cambio, sienten alegria, sonrien y se
regocijan. Cuando el miedo es supremo, estdn llenos de confusion
turbulenta, y se mueven, tiemblan y giran confusamente. Pero, cuando
prevalece la ira (6pyn, 152), “el érgano de la vista es mds duro e
inyectado en sangre” (TpaxuTepa TGS Kai UPaIPog f 0wig). Filbn mantiene
una reflexion parecida en su discusion sobre los beneficios de la vista
expuesta en Spec., 3, 185-194, donde también menciona la posicion

privilegiada de este sentfido en relaciéon con los otros. Por eso, vuelve

104 véase SVEBAKKEN (2012, p. 157, nota 165), quien analiza esta consideracion filénica
de la ira en relacidon con Retdrica 1378a30-1378b10 de Aristoteles. Véase Leg., 2, 8-9;
Conf., 48.
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sobre las manifestaciones de las emociones a fravés de
la vista. Los ojos de aquellos que estdn ftristes estan llenos de inquietud y
abatimiento; si una pena excesiva oprime y estruja, rompen en lagrimas,
mientras que “si la ira domina (kpaTobong pév épyig, 193), “se hinchan'y
dirigen una mirada encendida e inyectada de sangre (oi6olol kai
Jpaiyov kai mopwtov €upAérTouvoiv)”. Por lo tanto, “los ojos se ven
afectados por las emociones del alma (Toig TAg WuxAg TTABETI) ¥, a causa
de su afinidad con ella, son propensos a cambiar en correspondencia

con sus innumerables alteraciones” (Spec., 3, 194)105,

En ciertos casos, la ira también viene acompanada de
comportamientos irracionales que se expresan con actitud de desaire o
conducta violenta. Asi, hay quienes, forzados “por la ira como por una
inflexible sefora” (U 6pyAC oia xahemig 6&eotroivng, Spec., 2, 15),
confirman “el salvajismo de sus temperamentos con un juramento”; son
los que dicen que “no aceptardn en la misma mesa o bajo el mismo
techo a tal o cual persona, o a otro tal no le prestardn ayuda alguna ni
de él la recibirdn hasta el fin de sus dias”. Muchas veces, incluso,
coinciden circunstancias involuntarias en las cuales cometen un
homicidio sin haber venido en su busca o sin haberse preparado, “sino
llevado repentinamente porlaira” (GAN' é€atmivaing apracBeic U’ épvyig,
Spec., 3, 104). Esto ocurre cuando surgen ocasiones no premeditadas en
las que un hombre comete un asesinato sin haber tenido este propdsito
en mente. En efecto, a veces sucede que mientras un hombre va al
mercado por un apremiante negocio, se encuentra con otro de los mds
testarudos que lo maltrata (kaknyopeiv, 105) o intenta golpearlo (totTev
EmmixelpoUvTl), 0 cuando él mismo da inicio a una pelea vy, para alejarse y
escaparlo mds rapido posible, golpea al otro con el puno cerrado o toma

una piedray se la arroja. Si el golpe da en el blanco y su oponente muere

105 véase una argumentacion muy similar en Abr., 150-153.
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de inmediato, el golpeador también debe morir y ser
tfratado como ha tratado al otro, pero si ese otro no muere en el acto por
el golpe, sino que queda enfermo recibiendo los cuidados adecuados, y
luego se levanta nuevamente y retoma sus tareas habituales, quien lo
golped debe ser multado dos veces, primero para reparar el reposo
forzado de la victima vy, segundo, para compensar el costo de su
curacion (106). De esta manera, Filon defiende que quienes llegan a la
violencia a causa de la ira deben ser sancionados, pero también quienes
cometen perjurio, pues realizan faltas que resultan remediables, aunque
no completamente incurables (Spec., 4, 181), por lo que merecen “la
mayor ira, dado que habiendo sido engendradas por excelentes
progenitores” (ueilovog 6pYRS AEI0G TLYXAVEIV £O0TIV 0 YEVVNOEIC UEV €K TRV
apioTtwy, 182), producen verglienza en sus padres por la maldad de sus
actitudes. Segun Fildbn, entonces, son culpables quienes, teniendo
ejemplos familiares de bondad que imitar, no copian nada para la
consolidacion de una vida saludable 0, Y los castigos para la mayoria de
sus faltas proceden de Dios y ofros del hombre (Spec. 2, 27). Las mds altas
y grandes son de Dios, pues no es amable con tal impiedad, sino que
permite que los culpables permanezcan para siempre en su inmundicia
casi sin esperanza, una pena que Filon estima justa y adecuada. Las
penas dadas por los hombres, en cambio, son diferentes. Estos condenan
a la muerte o el azote (28). Los hombres mas eminentes y de religiosidad
ferviente mantienen la pena de muerte, en tanto que aquellos cuyos
sentimientos de ira (6pyaig, 28) no son tan severos prefieren azotar a los
infractores a expensas del pueblo y en un lugar publico a la vista de
todos, pues excepto para las personas de naturaleza servil, una

flagelacion es una pena tan severa como la muerte.

106 véase Virt., 195-197; BRNBAUM (1996, p. 188-189).
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2. La ira del hombre politico
2.1 Laira de José

La ira de José que surge en De Josepho es causada por el maltrato
recibido por sus hermanos y posterior esclavitud. Esta es una pardfrasis de
Génesis 37:15-32 que Filon desarrolla en Jos., 12-21 y se ubica en el
contexto mdas amplio de la envidia de los hermanos de José (5-11,
pardfrasis de Génesis 37:3-20). En efecto, como hijo de Jacob, José
tempranamente se distinguié de sus hermanos por su nobleza de espiritu.
Su padre notd esta virtuosa disposicion de su hijo y decidid instruirlo en el
pastoreo que Fildn considera como el arte que mds se asemeja al arte de
gobernar (Jos., 2). Sin embargo, esta predileccidon paterna por José
generd malestar entre sus consanguineos, y “la envidia (pBovog) |...)
dividié la casa (...), incitando contra uno a todos los hermanos” (5), que
mostraron una malevolencia (Svovoiav) equivalente al carino del padre
hacia José, pues lo odiaban (uicolvTeg) tanto como su padre lo amaba.
La emocion de la “envidia” (pBovog)'%7 emerge asi como un sentimiento
a fravés del cual los hermanos manifiestan su desdicha por no poseer ellos
mismos las cualidades superiores'® que tiene José. Se frata entonces de
una especie de dolor con respecto a un igual por su aparente éxito en
las cosas llamadas buenas!®?. José tiene un bien que los hermanos no
poseen, independientemente de su provecho para ellos mismos'io, Es
esta indiferencia tanto a la conveniencia como a la necesidad aquello
que convierte a la envidia en una emocion impropia de José, pero
distinfiva de sus hermanos. Los hermanos sienten que José no deberia

tener una ventaja sobre ellos. Pero no dan ninguna senal de su “odio”

197 para un andlisis de la emociones en la Antigiedad griega, véase KONSTAN (2006).
Varias de las interpretaciones propuestas por el autor son las que seguimos en nuestro
estudio.

108 KONSTAN (2006, p. 113).

109 KONSTAN (2006, p. 113).

10 K ONSTAN (2006, p. 113).
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(Uicog), lo mantienen en secreto, de manera que se
hace mds terrible, “pues las emociones encerradas que no se disipan por
las palabras que las contienen”, dice Filon, “se vuelven mds graves” (ta
Yap oTeyoOueva TTAON un diamveovta TOIG €moxolol AOyoIg BapuTtepa, 5).
José, en la simple inocencia de su naturaleza, no tiene nocidon de la
enemistad que acecha en los corazones de sus hermanos y, creyendo
que eran amigos, les cuenta un sueno inspirado por Dios. Relata que
todos estaban en la llanura recogiendo la cosecha, “cuando de repente
mi gavilla se levantd y se puso de pie, mientras que la suya, como una
senal, se abalanzé con asombro y rindid homenaje a la mia con todas las
muestras de honor” (6). Sus hermanos, si bien desconocen que los suenos
de José son revelaciones de Dios, interpretan correctamente su relato, y
responden: “3Crees que serds nuestro senor y rey2 Porque eso es lo que
insinuas a través de esta falsa visidon (81a TAC KATEWELOPEVNS PAVTATIAG,
7)". Y su odio, encontrando siempre un nuevo terreno para aumentarlo,
se encendio todavia mds contra aquel. El padre, precavido de que los
hermanos guardaban rencor (uvnoikakodolv) hacia José, los envid a
cuidar de los rebanos!!!, pero a José lo retuvo en casa hasta el momento
oportuno (10). Cuando supuso que ellos ya no albergaban enemistad
(ExBog, 11) alguna en sus corazones, envid a su hijo a saludar a sus
hermanos y a informarse de como se encontraban estos y los rebanos de
animales. Sin embargo, este vigje resulté ser la fuente “de un gran mal y
un gran bien” (UeyAA®V KakGV Te al kai ayaddv, 12), ambos excediendo

todo lo que se podia esperar.

José fue hasta donde se encontraban sus hermanos. Cuando lo
vieron acercarse, los hermanos hablaron entre si, y su lenguaje era muy
siniestro (oudév elpnuov). Ni siquiera se dignaron hablar de él por su

nombre, sino que lo llamaron el “bromista de suenos” (ovelpoTARya) vy el

11 Génesis 37:12-14.
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“sonador” (évutviaoTry) y términos similares. Su ira
(6pyig) llegd a tal punto que decidieron actuar con violencia. Planearon
el asesinato de José, aunque no undnimemente (12-13). Fueron
disuadidos de cometer el fratricidio (abeApokToviav) por la exhortacion
del mayor de ellos (13), quien los instdé a mantener sus almas limpias del
acto abominable, y simplemente arrojarlo a un pozo profundo (13). Uma
vez que estuvieron de acuerdo en esto, agarraron a José como si fuera
un enemigo en la batalla, lo despojaron de su tunica, lo bajaron con
cuerdas hasta la profundidad del pozo y tineron su tUnica con la sangre
de un cabrito, que enviaron a su padre con la historia de que las fieras se
lo habian llevado (14). No obstante, algunos comerciantes
pertenecientes a una caravana gque solia llevar mercancias de Arabia a
Egipto vigjaban por ese camino (15). Entonces el cuarto hermano mayor,
que temia que José fuera asesinado a traicidon por los otros hermanos
“que estaban encendidos por unaira tan despiadada contra éI” (UTTd TGV
OPYNV AUEINKTOV ETT' AUT® {WTTLPOLVTWYV), les aconsejo que lo vendieran
sustituyendo el mal menor de la esclavitud por el mal mayor de la muerte.
Asi, Filon muestra mediante este relato que la enemistad u odio
experimentada por los hermanos de José los conduce a realizar actos
malos o daninos'!2. Dado que este relato del odio y su conexidn con laira
es relativamente breve, podemos observar diferencias entre ambas
emociones. Primero, el objetivo de la ira es causar dolor al otro, mientras
que el objetivo del odio es infligir dano''3, pues si bien se puede desear
que las personas a las que se odian mueran, cuando se estd enojado, lo
que se desea es que la ofra persona se sienta herida a cambio. Segundo,
el odio es una emocidén mdas duradera que la ira'l4, Pese a que la ira

puede ser la causa del odio, esta emocion también se puede extender

112 KONSTAN (2006, p. 186).
113 KONSTAN (2006, p. 186).
114 KONSTAN (2006, p. 186).
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hacia quienes se interponen entre el objeto de odio y la
respuesta a este sentimiento. Por eso, cuando el mayor de los hermanos,
gue no estuvo presente en la venta, conocid la noticia, reflexiond: “es
mejor callar, no vaya a ser que yo mismo reciba un tratamiento
execrable, pues sois de ira extremadamente salvaje e inexorable
(ToaxLTaTOl YOP <€OoTe> €iG OPYNRV Kai arrapaitnTol), v la fiereza en cada

corazon todavia estd en pleno apogeo” (21).

Filbn evidencia de esta manera que la ira es causa de otras
emociones, como la envidia y el odio, pero también del rencor
(uvnoikakololv) que es un senfimiento de resentimiento muy poderoso de
enfado igualmente persistente en el tiempo. Los hermanos de Jose,
afectados por la ira, el odio y el rencor generados por el afecto paterno
hacia José y por las cualidades superiores de este, lo esclavizan. Sin
embargo, sus experiencias en el extranjero guian su vida desde la
esclavitud a la libertad progresiva y el acceso a cargos politicos de gran
responsabilidad, que dejan expuesta la naturaleza del autocontrol
emocional propia de un buen politico. En efecto, luego de su venta a los
mercaderes que se dirigian a Egipto, José es comprado como esclavo
pOor un eunuco, jefe de cocina en la casa del rey, que nota de inmediato
las condiciones del joven, y lo encomienda a la administracion de toda
la casa. Pero, calumniado por la mujer del eunuco, José es llevado a la
cdrcel, donde se destaca perfeccionando las almas de los demds
prisioneros. Finalmente, gracias a la interpretacion acertada de los suenos
de otros dos eunucos del rey, el jefe de copero y el jefe de cocina (88),
acusados y condenados por no cumplir con sus deberes, José es llevado
antfe el monarca, cuyos suenos fambién son interpretados correctamente
por el joven. El rey decide nombrarlo gobernador de su reino (119),
legitimando este nombramiento con la enfrega del sello real, la tunica

sagrada y el collar dorado. Al mismo tiempo, Io hace montar en el

segundo de sus carros (120), que Filon interpreta alegdricamente de la
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siguiente manera. “El rey de Egipto”, dice, “es nuestro
intelecto (voidv), el gobernante de la tierra del cuerpo en cada uno de
nosotros sobre la cual estd investido con poder real” (151). El segundo es
el amante del cuerpo (pINocwUATOG), cuyos “esfuerzos se empenan en
tres cosas que juzga mds dignas de su cuidado y preocupacion: pan,
comida y bebida” (152). Por eso, establece tres oficios para proveer a
estos, “que son un jefe de panadero, un jefe de copero y un jefe de
cocina, porque el primero preside la comida, el segundo la bebida, el
tercero el sazdn que agrega sabor a la comida real”. Esos tres
encargados son los fres eunucos mencionados antes (153). El Ultimo, el
jefe de cocina, no fue encarcelado ni maltratado en modo alguno,
porque sus aderezos No son necesarios y, por tanto, no representan el
placer; solo son condimentos complementarios faciles de apaciguar. Los
otros dos eunucos, en cambio, se ocupan del estbmago; estdn a cargo
de las necesidades vitales, que son el alimento y la bebida. Sus trabajos
son alabados cuando se ocupan convenientemente de ellos, y dignos
de ira y castigo (6pyfAig kai kKoAaocewg, 154) cuando domina la
negligencia. Sin embargo, los castigos que pueden recibir no son iguales.
Dado que la funcion de cada uno difiere en importancia, pues el hombre
puede vivir sin vino tomando solo agua, pero no puede vivir sin alimento
(155), es posible la reconciliacion con el jefe de copero como ofensor en
un asunto menos importante (156), aunque no ocurre lo mismo con el jefe
de panadero. Este termina siendo objeto de “una ira que le exige la
muerte (Bavarouv AauPavovria TAV 6pyRv), pues la muerte es la
consecuencia de la falta de pan vy, por lo tanto, el culpable es
propiamente ejecutado en la horca” (156), sufriendo el mismo mal que
ha infligido a otros, dado que “ha colgado y atormentado con hambre
al hambriento”. Fildn entonces ubica a José como “el intermediario que

tiene en su lugar las tres regiones del alma, simbolizadas por el
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escanciador, el panadero, el cocinero”!!s, donde la
emocion de la ira subordinada al intelecto, representado por el rey de
Egipto, adquiere un papel de importancia como constitutivo psiquico de
la vida politica de José, pues no solo funcionard como una legitimacion
explicita de su comportamento iracundo, sino también como una
justificacion del castigoé. Este vinculo entre la ira y el castigo pone de
relieve asi una dimensidon fundamental de esa emocidn, que es el deseo

de venganza'l’,

Puesto que la ira es una emocion que provoca dano tanto a quien
la siente como a quien se dirige, puede estar acompanada de una
venganza causada por la ofensa de personas inferiores que no son aptas
para menospreciar a otras superiores!''8. Al mismo tiempo, este deseo de
venganza, que forma parte de la ira''?, va seguido de la espera de su
posible cumplimiento, segin observamos en el relato de Fildn. Tras siete
anos, el padre de José, que desconocia la fortuna del joven, envié a diez
de sus hijos a comprar trigo, pero retuvo en casa al menor de ellos, que
era hermano de madre del ministro delrey (163). Estos llegaron a Egipto y
se enconfraron con José, aungue no lo reconocieron. Creyendo que era
un extrano y, desconcertados por la dignidad que lo rodeaba, se
pusieron de rodillas ante él en senal de respeto y dando cuenta con esto
que el prodigioso sueno era cierto (164). José, por su parte, identifico
rdpidamente a quienes lo habian vendido (165).Sin embargo,
“ascendido a un mando tan alto, investido con el primer cargo después
del rey, admirado por el este y el oeste (...) con la oportunidad de
venganza (auovvng) en sus manos” (166), no lo hizo inmediatamente, pues

no dejo que el sentimiento de hostilidad hacia sus hermanos a causa de

115 TORALLAS TOVAR (2016, p. 192).

116 MERMELSTEIN (2017, p. 337). Véase ALLEN (1999, p. 191-214).
17 MERMELSTEIN (2017, 337).

118 KONSTAN (2006, p. 41).

119 KONSTAN (2006, p. 42).
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las ofensas recibidas se aduenara completamente de su
razon. No obstante, si bien no expresd su emocion (mabog, 168),
interiormente estaba consumido por el fuego secreto que ellos habian
encendido. A pesar de esto, dijo, asumiendo un aire de disgusto (Tov
Svoxepaivovta, 166): “(...) si estdis ansiosos por partir hacia el encuentro
con el padre de ustedes, que tal vez se alarme por su larga ausencia,
deja que todos se vayan menos uno, que se quedard como rehén hasta
que regreses con tu hermano menor” (169). Y agrega una advertencia
de castigo en caso de incumplimiento, diciendo que “la pena (Tiuwpia)
por desobediencia a la autoridad (un meiBapxoLVTWV) serd la mds alta, la
muerte”. Asi amenazd “con miradas lugubres, y dando a todas luces
signos de profunda ira (Bapeiac 6pyig), se marchd™ (170), sin ofra
manifestaciéon de su ira que la expresada por sus 0jos. Sus hermanos,
llenos de melancolia y depresidon, comenzaron a reflexionar su complot
contra José. "Ese mal que hicimos”, se reprocharon, “es la causa de
nuestra mala situacion presente”, y anadieron: “la justicia, la supervisora
de los asuntos humanos (TAg £épopou kNG TV AvBPWTTEIY TTOAYUATWY),
estd tramando ahora nuestra ruina (...) pues muestra su naturaleza
implacable e inexorable a los que merecen castigo” (170). La “justicia”
(8ikn) aparece de este modo con una funcion reguladora; tiene como
horizonte la regulacion de la agresividad y el restablecimiento de un
orden natfural ante la violencia. Si bien la venganza de José parece
perpetuar la violencia, Filon consigue que la justicia ejecutada mediante
José comporte en si elementos derivados de la justa ira dominada por el
intelecto. Fildbn muestra con esto que la justa ira del buen politico es
justificacion suficiente para la venganza, mientras que la ira injusta es

motivo de un castigo tan extremo como la muerte.

2.2 La ira de Caligula
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Filon refiere a la ira de Caligula en De legatione ad
Gaium, donde insistentemente aplica esta emocién al emperador que
injustamente reacciona contra la negacién de los judios de adorar su
imagen. En efecto, tras las noticias de la intencion del emperador de erigir
una estatua colosal en el Templo de Jerusalén (184-198), como réplica a
la destrucciéon en Jamnia de un altar no judio (197-206), Caligula escribid
a Petronio, gobernador de Siria, para que escolte la estatua hasta
Jerusalén. Petronio leyd la carta y se sintid incapaz de oponerse a las
ordenes por temor (81a poPRov, 209), pues sabia que el emperador era
intolerante (apopntov) no sélo con los que no obedecian las érdenes,
sino con los que no las ejecutaban inmediatamente. Pero tampoco
podia proceder a dar cumplimiento al pedido de Caligula. Los judios se
enardecerian contra la imagen que transgredia sus mandamientos (209).
Después de tomar en consideracion estas cuestiones, Petronio no se
decidia a realizar la orden imperial, era consciente de la enorme osadia
que iba a cometer (213). Al mismo tiempo, se dejaba llevar por unos
pensamientos que le decian: “éstas son las érdenes de mi senor, que es
joven y juzga que todo lo que quiere es conveniente y que lo que una
vez ha decretado debe cumplirse” (218), sin importar que sea “poco
provechoso y cargado de conflictividad y soberbia, pues habiéndose
elevado por encima del género humano, estima que se ubica entre los
dioses (UTepTTNSNCAC TOV AvBpWTTOV €v BEOIS SN YpApel €auTov)” (218)".
Petronio se encontraba entonces en una situacion limite y doblemente
perjudicial para él. Si cedia a la ereccidon de la estatua, iniciaria una
guerra cuyo resultado era incierto, si se oponia, su decision se volveria
objeto del odio de Caligula, que no admitia apelacion ni denegacion
(218). Este también era el pensamiento de otros romanos gobernantes de

Siria, pues “la ira (6pyai) y el castigo (tipwpial) de Gayo” (219) caerian
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igualmente sobre los colaboradores de Petronio (219)120,
que quedarian privados de la proteccidn del emperador por
incumplimiento de las obligaciones a las que estaban sujetos por el
vinculo imperial, no necesariamente por la comisidon de un delito, sino por
faltar a la lealtad debida. “Sabian que la ira (épyai) de un déspota
(6eotéTOL) pProduce la muerte o algo proximo a la muerte” (Bavartov
armepyadlovtal | mapaAmAncIov T BavaTtw, 237)121, mds aun la ira de
Caligula. Petronio, por lo tanto, conocia la naturaleza de su jefe y “cudn

inexorable era su ira (drmapaitnTog 6pynNVv)" (244).

Esta “ira inexorable” (&mapaitntog 6pyn) de Caligula es similar
desde el punto de vista emocional a la ira de los hermanos de José
mencionada mds arriba (Jos. 21), pero diferente en su rango. De ahi que
la asociacion entre el poderimperial de Caligula y laira no es accidental,
pues la jerarquia de la ira de Caligula funciona como un catalizador de
la accidn politica a tal punto que su emocidn incrementa la velocidad
de su reaccion sin cambios esenciales al final de la misma. Por eso la ira
inexorable sin dominio del intelecto es una de las principales emociones
que predomina psiquicamente en Caligula, caracterizado como
gobernante malvado, sin contemplacion ni piedad con sus subditos,
imperturbable y sordo a las sUplicas, que cumple sus decisiones
impdvidamente y con un uso pleno de todo su poder para concretar un
objetivo megaldmano imposible de detener. Asi lo muestra Filon, por
ejemplo, cuando relata el frustrado intento de convencimiento
emprendido por Petronio, quien buscando persuadir a Caligula para que
desista de su afrenta, le envia una carta, donde, sin acusar al pueblo, ni
revelar las suplicas y ruegos de los judios, expone las causas del retraso en
la ereccion de la estatua. Por un lado, su ereccion requeria cierto tiempo

minimo de construccion y, por ofro, la estacion del ano presentaba

120 egat., 121.
121 | egat. 241.
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causas logicas de retraso (248), pues era el momento
dlgido de la cosecha de trigo y otros granos (249). La lectura de la carta
por parte de Caligula tuvo la reaccion imaginada por Petronio. El
emperador “se enfurecid y llend de ira” (81wdel kai peoTdS AV OPYAC, 254),
pero cedid ante su subdito, no sin amenazas: “Petronio, no has aprendido
aun a escuchar al emperador. (...) Hasta el momento, me parece que no
tienes conocimiento, ni de oidas, de Gayo. Pronto lo conocerds por
experiencia propia” (255). Y sigue diciendo “te preocupas por las leyes
de los judios, el pueblo que me es mds hostil (éxBioTou yol éBvoug), v
haces caso omiso de las érdenes imperiales de tu soberano” (256).
Caligula se cuestiona finalmente: " spor qué hablo en vez de actuare 3Por
qué permitir gue haya quienes puedan predecir mis decisiones? El que
ha de sufrir la recompensa, que lo sepa ante los demds por experiencia
propia” (258). Concluyendo esto, se quedd pensando un rato mds, e
“iracundo (Bapvpunvig)'?2, disimuld su rencoroso danimo (EykoTov)
esperando una oporfunidad mds apropiada” (260). Le enfregd la
respuesta para Petronio al encargado de la correspondencia, en la que
lo felicitaba hipdcritamente por su prudencia y esmerada prevision del

futuro.

Filon asegura que Caligula tuvo un ftestigo directo de esta emocion.
Inmediatamente después de la lectura de la carta de Petronio, el rey
Agripa aparecid para presentar sus acostumbrados respetos a Caligula,
sin conocer absolutamente nada sobre el contenido de la misiva enviada
por el gobernador de Siria o de las escritas antes y después por Caligula.
“Juzgo, sin embargo, por sus movimientos irregulares y la perturbacion
que mostraban sus ojos, que la ira estaba latente debajo (61a TAG oUK év
TAEEl KIVACEWG KA TAG TV OPUATWY TARAXAS UTTOTLPOUEVNY 6pYRAV)" (261).

Filon describe asi la ira desbordante de Caligula que, al no poder

122 véase Josefo, Antigiedades Judias, 18, 302-320; La guerra de los judios, 2, 203.
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controlar racionalmente su emocion, manifiesta sintomas
fisicos como falta de quietud y, especialmente, alteracién visual, que son
las respuestas tipicas de la ira, segin observamos mds arriba'23. Caligula
expresa su ira a fravés del desasosiego unido con el nerviosismo corporal
y la turbacién ocular, causantes de la desesperacion de su testigo.
Semejante espectdculo provocd consecuencias alarmantes en Agripa.
“Cuando lo vio frunciendo el ceno y que sus ojos no estaban fijos en nadie
mds de los presentes sino solo en él (UTTORAETTOEVOV E16€ KAl TETAKOTA TAC
OYeIg TTPOC pNdéva TV TTAPOVTWY 1| HOVOV £ auTov), se asustd (£5ebiel)”
(262). Caligula, que era diestro en discernir los deseos y senfimientos
secretos de un hombre en su rostro, observéd su agitacion y dijo: “estds
confuso, Agripa, te liberaré de tu perplejidad. sHas estado conmigo todo
este tiempo y no has aprendido que no sélo hablo con mi voz sino
también con mis ojos en cada insinuacion que hago?2” (264). Y con estas
palabras arremetid otra vez contra los judios, diciendo: “tus excelentes y
dignos conciudadanos, que son los Unicos de toda raza humana que no
reconocen a Gayo como un dios, parecen estar cortejando incluso a la
muerte por su obstinacion” (265). A través de esta expresion del concepto
elevado de si mismo que tenia Caligula, con rasgos marcadamente
narcisistas 'y con comportamientos de delirios de grandeza vy
omnipotencia, Fildn pone en boca del emperador la breve resena de los
hechos sucedidos anfes de la llegada de Agripa. “Cuando ordené que
se erigiera una estatua de Zeus en el templo, reunieron a toda su
poblacién vy salieron de la ciudad (...) para contrarrestar mis érdenes”.
Estaba a punto de agregar mds acusaciones cuando Agripa, en
profunda angustia, fue dominado por un ataque de estremecimiento
(266). Asi, invadido por una avalancha subita de miedo y malestarintenso

qgue en pocos minutos alcanzd su mdxima intensidad, con su dnimo

123 véase mas arriba el apartado 1.2 dedicado a “La respuesta fisioldgica de laira”.
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desarmado y en estado de colapso, fue sostenido por
algunos transeuntes antes de desplomarse, que lo llevaron a su casa. Esta
situacion parecidé exasperar aun mds a Caligula, quien llevd al méximo su
odio hacia el pueblo judio (10 kaTta To0 £éBvoug picog émTeivayv, 268). “Si
Agripa”, pensd, “(...) estd tan bajo el dominio de sus costumbres (...),
squé debemos esperar de los demds que no estdn bajo la influencia de

ninguna fuerza contrariae”.

La emocion del "miedo” (poPog), que Filbn presenta aqui con
mayor detalle que en el caso de Petronio, es motivada por la ira vy el
sentimiento de enemistad fransmitido por parte de Caligula que tiene la
suficiente capacidad politica de infligir dano, dado que su ira implica un
deseo de venganza perceptible'?, La capacidad de hacer dano,
entonces, no es en si misma aterradora, a menos que vaya acompanada
de una intencidn hostil que se intensifica por el poder de Caligula vy la
crueldad de sus represalias. El principal acelerador del miedo en este
caso es, por lo tanto, la fuerza superior de la otra parte!2s, Asi también la
confianza en provocar temor se deriva del conocimiento de que los
aliados mdas o menos fuertes estdn del lado de quien tiene mds poder, o
bien de que cualquier rival que pueda tener es débil'2é, Esta debilidad es
la que Filon atribuye a Agripa. Frente a la situacion de temor por el futuro
de los judios, Agripa fomd una tablilla y le escribié una Carta a Caligula
(276-329), es fundamentalmente una peticion de respeto de las
costumbres patrias de los judios (276-277, 327) y que inicia como sigue:
“mi oportunidad, senor mio, de interceder ante usted cara a cara se ha
perdido por miedo y reverencia (pOpRog pe kKai aidbwg)” (276), miedo que
no pudo hacer frente ala amenaza, reverencia que deja a Agripa mudo

ante la grandeza de la dignidad de su emperador. Habiendo escrito y

124 KONSTAN (2006, p. 132).
125 KONSTAN (2006, p. 132).
126 KONSTAN (2006, p. 132).
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sellado esta carta, la envié a Caligula y se encerrd en su
casa donde permanecidé agitado vy angustiado, relata Filon,
particularmente por el giro que pudieran tomar los acontecimientos. El
peligro que habia caido sobre él no era insignificante, sino uno que
implicaba la expulsiéon, la esclavitud y el expolio total de los judios que
habitaban no sélo en Tierra Santa sino en todo el mundo conocido (330).
Caligula recibi6é la carta y, mientras la leia, todos sus sentimientos lo
llenaron nuevamente de agitaciéon (wbel) por el mal éxito de su proyecto
de ereccidén de su estatua colosal y de veneracién a su imagen, pero al
mismo tiempo comenzd a doblegarse ante los reclamos de justicia junto
con la suplica (331). Por un lado, acusé a Agripa de complacencia
excesiva hacia sus compatriotas, pues estimada que estaban solos entre
la humanidad en su obstinacién y negativa a aceptar su deificacion. Por
otro, lo elogié por no disfrazar ni ocultar nada de su verdadera situacion.
De esta forma, apaciguado de manera aparente, creyd bueno dar
amables respuestas a la peticion de Agripa, concedieéndole o principal,
que la instalacion de sus estatua no se llevara a cabo en lo inmediato, y
mandd enviar una carta a Petfronio, gobernador de Siria, que deberia
abstenerse de tomar mds medidas para violar la tradicion del templo de
los judios (332-333).

Sin embargo, la concesion otforgada por €l contenia un motivo de
alarma muy grave (334). Los miembros de una delegacion de judios,
entre los que se encontraba Filon, se entrevistaron con Caligula (349-367)
para solicitar la devolucion de los derechos civicos de los judios de
Alejandria anulados por los decretos del prefecto Flaco durante la
persecucion del ano 38 (Flacc., 41-96), Filon relata que en el momento en
que “enframos, supimos por su mirada y movimientos que habiamos
llegado a la presencia no de un juez, sino de un acusador mas hostil que
los que estaban en contra de nosotros” (349). Al igual que Agripa, Filon se

posiciona como testigo directo de los sinfomas del estado iracundo de
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Caligula, observando también “el ceno despodtico del
tirano” (Tupdavvou &¢& AueNikToL SECTTOTIKRY 6pEUV, 350). Ante su presencia,
Filon y sus acompanantes hicieron las convenientes reverencias como
Agripa en su carta, pues inclinaron sus cabezas hasta el suelo con todo
respeto y timidez (per’ qibolq kai ebAaPeiac TAg ammaong, 352) vy lo
saludaron dirigiéndose a €l como emperador Augusto. Ni bien
terminaron, Caligula, de una manera burlona y grunona, les dijo: “sson
ustedes los que odian a los dioses que no creen que yo sea un dios, un
dios reconocido entre todas las demds naciones pero que no debe ser
nombrado por ustedes2” (353). Y como sucedié con Agripa, la ira de
Caligula provocd temor en sus receptores, que ni bien escucharon sus
palabras, fueron invadidos por un profundo terror que se extendié hasta
hacerse visible en el semblante (357). Luego, Caligula avanzd de manera
pausada y con un tono mds moderado pero con claras muestras de
indiferencia hacia las peticiones de los judios, expresd: “squé es lo que
dicese” (365), y cuando confinuaron, la exposicion de su caso fue
“mutilada y desarticulada, casi se puede decir truncada y hecha
pedazos” (366). Finalmente, se dieron por vencidos no esperando ofra
cosa que la persecusion y muerte de su pueblo junto con la fransgresion
de todas su costumbres ancestrales, mientras suplicaban “al verdadero

Dios que detuviera laira (1ag 6pyag) del pretendiente a ese nombre™”.
Conclusion

La ira es una emocion irracional del hombre que se manifiesta con
reacciones fisicas, como el enrojecimiento de los 0jos, y ocasiona dano a
quien la padece y a quien se dirige. En ocasiones, es causa de otras
emociones de mayor duracion, como la envidia, el odio y el rencor,
igualmente contrarias a la razén. Sin embargo, la interpretacion de la ira
del hombre en dmbitos especificos como la politica, conduce a

identificar la presencia de una estrategia argumentativa en el

Mythos. Ano VII, Nomero lll, Imperatriz - MA, Jun. — Set., 2023 (ISSN 2527-0621)

N
w
0



Mythos - Revista de Histdria Antiga e Medieval

n\1 ‘ANTIGA E
MEDIEVAL

MYTHOS

tratamiento de la narracién de la vida politica de José,
que legitima esa emocion en el caso particular del patriarca y sanciona
la misma emociéon en Caligula. Como hemos visto, en este tratamiento
de la ira del hombre politico, Filon contrasta los niveles morales de su
manifestaciéon y la interpreta como manera justa e injusta en funcién del
componente racional que determina su expresion y las emociones que
se derivan de ella. De hecho, la justa ira que propone Filén a partir de la
interpretacion de la ira de Moisés aparece como un tépico que rectifica
el comportamiento iracundo de José. Siguiendo esta exégesis, propone
una idea peculiar de laira del buen gobernante, que incluso articula con

el deseo de venganza.

De esta manera, Fildn parece dar un valor positivo la ira en aguellos
casos que, si bien en su dimensidn psiquica actian de manera
censurable, subordinan la ira al intelecto. En el relato de la ira de José, la
aparicion de esa emocién denota una necesidad de castigar la injusticia
de los crimenes cometidos contra la revelacion y legalidade de Dios. Asi,
Filon desarrollaria la idea de la conveniencia de la ira en su relato de la
ira de José en linea con la justificacion de las acciones del mismo, sus
decisiones y deseo de venganza. Lliegamos a la conclusion, entonces, de
que el alejandrino si debid considerar que la ira es un constitutivo
emocional del buen politico, incluso si esto no es evidente en una lectura
inmediata del relato. La ira no es, por tanto, una emocidén que sea
justificada por si misma por Filon, dado que es irracional, sino legitimada

como justa ira protectora de la disposicion de Dios.
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Resumo: Este artigo analisa a Passio Sancti Eadmundi, hagiografia escrita
por Abbo de Fleury no final do século X. A Passio narra o martirio de santo
Edmundo, rei de Anglia Oriental, morto em 869 durante invasdes
escandinavas nas ilhas brité@nicas. Partindo das propostas teodrico-
metodoldgicas de Barbara Rosenwein, buscou-se entender como as
emocdoes atuam no documento e dialogam com seu contexto.
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Abstract: This paper analyzes the Passio Sancti Eadmundi, a hagiography
written by Abbo de Fleury in the late 10th century. The Passio narrates the
martyrdom of Saint Edmund, king of East Anglia, killed in 869 during the
Scandinavian invasions in Britain. Based on the theoretfical and
methodological proposals of Barbara Rosenwein, | sought to understand
how emotions operate in the document and dialogue with its context.
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Infrodugao

Uma histéria das emocdes ou das sensibilidades permite questdes como
as que orientaram este trabalho: como as emocdes sdo representadas!2e
na hagiografia de Edmundo, rei de Anglia Oriental, a Passio Sancti
Eadmundi escrita por Abbo de Fleury no final do século X2 Qual a funcdo
dessas emocodes no texto? Qual era o didlogo dessas emocdes com o
meio sociopolitico e com o imagindrio das “comunidades emocionais”
que se relacionaram com esse documento, escrevendo-o, lendo-o ou

ouvindo sua leitura na esfera publica?

Este frabalho segue de perto as proposicoes tedrico-
metodoldgicas de Barbara Rosenwein, medievalista que dedicou boa
parte de sua carreira a histéria das emocodes. Ela criticou as principais
abordagens que as emocdes receberam de historiadores ao longo do
século XX; em suma, para essa autora, tais abordagens reduziom o
medievo a simplificacdes e generalizacdes, como a leitura de Johan
Huizihga de que a Idade Média foi uma época emocionalmente
“infantil”’, marcada por uma “hipersensibilidade”. Com isso, Rosenwein
tenta oferecer um modelo tedrico-metodologico safisfatério para o
estudo das emocdes do passado. A medievalista propde estudar as
emocodes a partir do que ela chama de comunidades emocionais:
grupos sociais cujos individuos compartiham crencas e concepcoes
semelhantes em relacdo ds emocdes e O maneira como elas sdo
manifestadas, ressaltfando uma conexdo profunda entre a dimensdo

emocional e a vida social:

128 De acordo com a Vorstellungsgeschichte, modelo metodoldgico proposto por
Hans-Werner Goetz: “o nosso interesse se deslocou dos fatos para sua percepc¢do (ou,
como argumentei, para as concepgdes do autor), da ‘realidade’ para a sua
‘construcdo’, e das evidéncias dadas nas ‘fontes’ aos seus autores como testemunhas
contempordneas de seu tempo” (GOETZ, 2006, p. 20). Sempre que aparecem termos

como “representacdo”, “concepcdo” ou “significacdo” nesta pesquisa, entfendem-se
sob as ideias teorizadas por Goetz.
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O pesquisador que se debruca sobre elas procura, acima de
tfudo, desvendar os sistfemas de sentimento, estabelecer o que
essas comunidades (e os individuos em seu interior) definem e
julgam como valoroso ou prejudicial para si (pois € sobre isso que
as pessoas  expressam emocodes); as emocdes que eles
valorizam, desvalorizam ou ignoram; a natureza dos lacos
afetivos entfre as pessoas que eles reconhecem; e 0s modos de
expressdo emocional que eles pressupdoem, encorajam, toleram
e deploram. (ROSENWEIN, 2011, p. 21-22).

Assim, buscamos estudar as “comunidades emocionais” que Abbo
de Fleury tinha em mente ao redigir a Passio Sancti Eadmundi, sejam as
comunidades que aparecem na hagiografia, sejam as comunidades

que serdo o publico de seu escrito (separadas por mais de cem anos).

A fonte aqui estudada é uma hagiografia. Para Marc Bloch,
quando interrogadas, as hagiografias podem responder “sobre as
maneiras de viver ou de pensar particulares as épocas em que foram
escritas, todas as coisas que o hagidégrafo ndo tinha o menor desejo de
nos expor” (BLOCH, 2001, p. 78). Mais recentemente, diversos historiadores
ofereceram teorias que se aproximam tanto da ideia de Marc Bloch
quanto das de Rosenwein, como vemos com James Palmer: ele
argumenta que as hagiografias criaram “pontos comuns de referéncia,
alimentados em debates sobre moralidade e identidade, e foi
geralmente utilizada para encorajar a mudanca, em vez de registrar
ingenuamente o mundo medieval” (PALMER, 2018, p. 107). Partindo de
todas as consideracdes acima, em linhas gerais, buscou-se com esta
pesquisa estudar as percepcoes de Abbo de Fleury sobre seu mundo, seu

tempo e sua cultura, com enfoque nas emocoes ali significadas.
Sobre o documento

A transcricdo em latim’2? da Passio Sancti Edmundi analisada neste

trabalho se encontra em Corolla Sancti Eadmundi (1907), editada por

129 Todas as traducdes da documentacdo e da bibliografia estudada sGo minhas,
exceto quando o tradutor for indicado nas referéncias de obras estrangeiras publicadas
no Brasil. O original em latim da hagiografia aparece em nota de rodapé em passagens
mais longas, ou entre parénteses em palavras especificas.
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Francis Harvey. O autor da Passio Sancti Edmundi é Abbo
de Fleury, um monge franco que viveu de 945 a 1004. Passou dois anos
na Inglaterra, de 986 a 987, hospedado no mosteiro de Ramsey. L&
conheceu a histéria de Edmundo, rei e martir, através de Dunstan, bispo
de Canterbury, e, a pedido deste, redigiu a Passio quando por volta de
987.130 Por volta de 990, uma versdo da Passio em inglés antigo foi escrita

por Aelfric, monge de Eynsham, o que sugere certa circulacdo.

O texto é dividido em 19 partes e narra a vida e o martirio de
Edmundo, rei de Anglia Oriental de 855 a 869, quando foi morto pelos
invasores daneses — segundo Abbo, por Ivar e Ubba, membros do que
se acostumou chamar de Grande Exército Pagdo (Mycel hcepen here),
um conglomerado militar de guerreiros e piratas escandinavos que
sagueou e conquistou territérios nas ilhas briténicas na segunda metade
do século IX. Em sintese: as duas primeiras partes da Passio fazem uma
descricdo histérico-geogrdfica de Anglia Oriental. As partes 3 e 4 narram
as virtudes de Edmundo. A parte 5 caracteriza seus adversdrios, os chefes
daneses lvar e Ubba. Das partes 6 a 9, os daneses massacram o povo do
reino e depois tentam persuadir Edmundo a se render. Nas partes 10 e 11,
apods recusar qualquer rendicdo, Edmundo € torturado, morto e
decapitado. Na parte 12, a cabeca € jogada em uma floresta chamada
Haegilisdun. Na parte 13, o povo encontra a cabeca do rej,
miraculosamente protegida por um lobo. Na parte 14, a cabeca é
juntada ao corpo do martir e a reliquia € transferida de Haegilisdun para
aigreja em Beodericsworth.13! Dai em diante, até a parte 19, Abbo exalta

a incorrupcdo do corpo de Edmundo, além de alguns milagres. Vale

130 Nd&o se sabe se a Passio foi escrita ainda em Ramsey ou em Fleury. E provavel

que tenha sido escrita na Inglaterra, tendo em vista o clima fempestuoso em Fleury
devido as disputas pelo posto de abade (0 qual Abbo assumiu ainda em 987, apoiado
inclusive por Hugo Capeto, e manteve até 1004), coisa que atrapalharia o trabalho.
Sem duvida foi escrita antes da morte de Dunstan, em maio de 988.

131 Utilizou-se aqui 0 nome em inglés moderno. Na Passio Sancti Eadmundi, o autor
dd o nome no inglés de seu tempo (Bedricesgueord) e em latim (Bedricicurtis).
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ressaltar que as cenas, emogoes e discursos ndo serdo
analisados na ordem em que aparecem na Passio, mas em uma divisdo
temdtica que, esperamos, ilustre um quadro homogéneo ao fim das

andlises.

A hagiografia foi escrita mais de cem anos depois da morte de
Edmundo; isso quer dizer que quando Abbo escreveu a Passio, ele finha,
pelo menos, duas “comunidades emocionais” em mente: aquela do
século IX, que ele imagina e representa em seu texto, e aquela do século
X e dos séculos posteriores, que leriam a hagiografia. Nossa hipdtese € a
de que arepresentacdo das comunidades emocionais do passado estdo
submetidas aos objetivos de Abbo para com a recepcdo das
comunidades emocionais do presente; ainda, ele afirma que o texto

beneficiard as futuras geracdes (posteris profuturum).

Mas o que aconteceu nos cem anos que separam a morte de
Edmundo e a redacdo de sua Passioe Dorothy Whitelock percebeu a
escassez de fontes que versam sobre o periodo anterior as invasdes
escandinavas na regido de Anglia Oriental. A razdo disso sdo as proprias
invasdes, que destruiram os monastérios e duas sés episcopais, de
Dommoc e EImham (WHITELOCK, 1972, p. 1-2). Registros se perderam no

fogo. Mas e o culto a Edmundo? De acordo com Antonia Gransden:

A numismdtica demonstra que, vinte anos apds a morte de
Santo Edmundo, o rei Alfred promoveu o seu culto e este
floresceu em Danelaw. Contudo, apds algum tempo o
entusiasmo pelo culto parece ter diminuido; ndo foram
cunhadas mais moedas de Santo Edmundo depois de 910 ou
talvez um pouco mais tarde, e o santo ndo aparece nos
calenddrios litUrgicos sobreviventes dos séculos IX, X e inicio do
XI. (GRANSDEN, 1992, p. 82-83).

Algumas das poucas mencdes a Edmundo no século IX se
enconfram na Crénica Anglo-Saxénica e na Vida de Rei Alfredo. Ambas
apenas mencionam a morte do rei (a segunda, inclusive, registra que ele

morreu em batalha) e pontuam a conquista momentdnea do reino por

parte dos daneses. No século X, Abbo de Fleury parece se deparar com
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o fantasma do esquecimento. Uma epistola dedicatéria
do autor, enderecada ao bispo Dunstan — quem narrou a histéria de

Edmundo a Abbo —, pode esclarecer alguns temores do monge.

Nessa epistola, Abbo mostra uma preocupacdo em preservar a
historia narrada por Dunstan; histéria cujas palavras Dunstan “guardou
inteiramente em sua memoria” (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 8).132 O
esquecimento é a preocupacdo central ndo sé do autor, Abbo, mas
também de Dunstan e dos outros eclesidsticos presentes na ocasido em
que a histéria de Edmundo fora narrada. Abbo se refere ao relato do
bispo como fatos colhidos historicamente (historialiter) — portanto, nesse
contexto, indubitavelmente verdadeiros — de uma tradicdo ou memadria
antiga (antiquitatis memoria). E curioso, mas compreensivel, que Abbo
entenda ser necessdrio reiterar que essa “memaria antiga” é “historica”;
o vocabuldrio cuidadoso do monge opera no sentido de validar uma
oralidade supostamente preservada por um século, e a composicdo da
Passio justifica a necessidade de renovar o culto a Edmundo em um novo
contexto, dada a unificacdo da Inglaterra em meados do século X, e
dado que Beodericsworth se integrava a um processo de reformas
beneditinas na Inglaterra. Como Abbo se uliliza das emocdes para
contribuir com essarenovacdo? Quais suas implicacdoes sociais, politicase
Suas ligacdes com o imagindrio? E quanto as emocdes que ele ndo talvez

ndo tivesse o desejo de expor?
Lagrimas de sinceridade, alegria e lamuria

Dunstan, o bispo que relata o martirio de Edmundo a Abbo,
declara que ouviu a histéria de um homem velho chamado Athelstan.
Este, por sua vez, jurou que serviu como escudeiro do rei Edmundo
qguando o rei fora assassinado pelos invasores daneses. Na epistola que

antecipa a hagiografia, Abbo escreve que Dunstan narrou a histéria

132 No original: “ut promptuario memoriae verba ex integro reconderes.”
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“com os olhos cheios de lagrimas” (ABBO DE FLEURY,
Passio, p. 8).13 Em primeiro lugar, percebemos que o ato de chorar € algo
valorizado, e ndo reprovado, na comunidade emocional em que Abbo
se enconfrava. Diferente das outras ldgrimas que aparecem na
hagiografia, o choro do bispo ndo é caracterizado como lagrimas de
alegria (gaudio lacrimarum) ou lamentacdo (ejulatus). Por quée De

acordo com Katherine O'Sullivan,

Lagrimas representavam a verdade no sentido em que sdo sindis
de sinceridade, e este foi cerfamente um dos discursos mais
dominantes sobre como um publico medieval deveria entender
o significado das ldgrimas. (O'SULLIVAN, 2012, p. 198).

As ladgrimas de Dunstan sdo a chancela simbdlica de Abbo a
respeito da veracidade da histéria de Edmundo narrada pelo bispo. O
hagiégrafo ndo estava apenas preocupado em salvé-la do
esquecimento; utiliza-se da emog¢do do bispo para também assegurar a

verdade sobre a “*memoadria antiga” da qual falamos anteriormente.

Ao fim da Passio as lagrimas retornam ndo individualmente, mas em
uma tforrente coletiva. SGo as lagrimas de alegria da multiddo quando
encontram a cabeca decepada de Santo Edmundo na floresta de
Haegilisdun. Edmundo recusara a proposta de rendicdo oferecida pelos
invasores daneses. Depois disso, narra Abbo, o rei foi capturado,
espancado, amarrado em uma drvore e coberto com flechas, tal qual o
martir SGo Sebastido (similis Sebastiano egregio martyri). Por fim, vendo
qgue Edmundo resistia as torturas, lvar ordenou que a cabeca do rei fosse
cortada e jogada em uma floresta. Depois disso, grupos de busca se

organizam para enconfrar a cabeca do martir, e encontram-na:

Tomados pela devocdo undnime com que eles [a multiddo]
receberam esta pérola de valor inestimdavel [a cabecal], com
uma chuva de lagrimas de alegria, trouxeram a cabeca de

133

No original: “oculos suffusus lacrimi”.
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volta ao seu corpo, bendizendo a Deus com hinos e louvores
(ABBO DE FLEURY, Passio, p. 42).134

Ao confrdrio das lagrimas de sinceridade de Dunstan, individuais,
esse € um choro coletivo. Abbo o chama de “chuvas” (imbribus). SGo
ldgrimas que caracterizam a comunidade emocional do fempo de
Edmundo em dois momentos: primeiro, ao testemunhar o prodigio de
encontrar a cabeca — por milagre protegida por um lobo, tema que
abordaremos em breve —; segundo, por concretizarem a necessidade
de juntar a cabeca cortada ao resto do corpo. A chuva de lagrimas de
alegria é a rubrica emocional que Abbo encontra para o fato de que as
pessoas, a partir daquele momento, conseguiriom preservar todo o corpo
do martir. SGo as ldgrimas que semeiam a alegria de um locus santo em
construcdo, pois isso tem relacdo direta com o grande esforco do
hagiégrafo em defender as reliquias de Edmundo e o culto destas, 35 no

contexto em que a Passio seria lida e divulgada.

As lagrimas de lamuria, por sua vez, ndo aparecem como ldgrimas
em si; ndo lemos o substantivo “lacrima” ou o verbo “ploro”. O que temos
é “ejulatus”, que significa “lamuria” ou “lamentacdo”. E uma acdo que
fransmite uma emocdo. Mas em que contexto ela aparece? Abbo estd

narrando o massacre instaurado pelos daneses em Anglia:

Entrando na cidade sem que os cidaddos soubessem, ele [lvar]
ordenou que ela fosse incendiada, e fez com que criangas,
idosos e jovens encontrados nas ruas da cidade fossem mortos,
e ordenou que a castidade das mulheres casadas ou virgens
fosse violada. Maridos jaziam mortos ou morrendo no limiar de
suas casas. Bebés arrancados dos seios de suas mdes eram

134 No original: "*Assumentes ergo unanimi devotione, quam invenerant inestimabilis
pretii margaritam, cum profusis prae gaudio lacrimarum imbribus retulerunt ad suum
corpus, benedicentes Deum in hymnis et laudibus.”

135 A importéncia das reliquias e seu culto no medievo é mais que manifesta. Ainda
assim, € importante sublinhar que Abbo foi uma figura excepcional nesse sentido devido
a condicdo distinta de Fleury como possuidora das reliquias de Sdo Bento. Em uma das
poucas cartas de Abbo que chegaram aos dias atuais (preservadas no MS BL 10972),
enderecada ao papa Gregdrio V, o abade exalta as reliquias guardadas em Fleury e
promete umrelato sobre a translatio dosrestos de Bento de NUrsia, fransferidos de Monte
Cassino para Fleury, segundo Abbo, no século VII.
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assassinados & sua frente para intensificar seus gritos de dor.
(ABBO DE FLEURY, Passio, p. 20).13¢

O bebé é morto em frente aos olhos da mdae. Os guerreiros querem
que os pais assistam a morte do filho, para que os gritos de dor sejam
intensificados. Aqui, Abbo parece ter duas comunidades emocionais em
mente. A primeira € a dos nérdicos que ele representa na hagiografia:
cruéis, que buscam causar sofrimento, ou seja, que agem sobre as
emocoes dos habitantes do reino de Edmundo. A segunda comunidade
€ a de seus interlocutores, que lerdo ou ouvir@o a leitura da hagiografia,

e serdo impactados pela violéncia descrita.

O préoprio Edmundo, quando piedosamente cogita arriscar sua
vida em defesa do povo ameacado, caracteriza o sofrimento deles:
“agora vivem gemendo pois temem perecer em uma morte sangrenta”
(ABBO DE FLEURY, Passio, p. 26).137 A palavra central é “cruenta”, que
significa  “sanguinolenta”, ‘“sangrenta”.!38¢ Abbo fala afravés de
Edmundo? A violéncia € apenas condenada ou hd uma preocupacdo
politica? Leandro Rust constatou, analisando fontes carolingias da
mesma época, que as “alusdes ao sangue expressavam avaliacoes
sobre a integridade da autoridade, a eclesidstica incluida” (RUST, 2021,
p. 234). Portanto, a violéncia e a lamuria decorrente desta tém uma
funcdo discursiva especifica na Passio, que almeja tanto mostrar os
inimigos de Edmundo como adversdrios nas relacdes de poder, quanto

exaltar as virtudes do rei que enfrenta essa violéncia em seu martirio.

136 No original: “Quam ignaris civibus infrogressus ignibus cremandam dedit, pueros
senes cum iunioribus in plateis civitatis obviam factos iugulat et matronalem seu
virginalem pudicitiam ludibrio fradendam mandat. Maritus cum coniuge aut mortuus aut
moribundus iacebat in limine; infans raptus a matris uberibus, ut maior esset heiulatus
trucidabatur coram maternis obtutibus.”

187 No original: “Et utinam inpraesentiarum vivendo quique gemerent ne cruenta
cede perirent.”
138 O adjetivo aparece em profusdo na Eneida de Virgilio e em diversos textos do

medievo, principalmente em descricoes de batalhas em crénicas e anais (como vemos
nos Annales Fuldenses, por exemplo), em algumas hagiografias de santos mdrtires, ou
adinda em necroldgios de monastérios.
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Incapazes de controlar a prépria firia

Na parte 5 da hagiografia, Abbo caracteriza os adversarios de
santo Edmundo, aqueles que sdo o obstdculo — necessdrio, alids — para
sua provacdo: Ivar e Ubba, sendo o segundo “igualmente perverso”
(ejusdem perversitatis) ao primeiro. J& vimos acima do que eram

capazes, segundo o hagiodgrafo. Abbo afirma que os daneses:

S&o tdo cruéis por natureza que ndo sabem como se acalmar
mesmo diante das malezas humanas, visto que certos povos
enfre eles se alimentam da carne humana e sdo chamados
pelos gregos de Antropéfagos. (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 18)139

Barbara Rosenwein chama a atencdo para esse tipo de
construcdo: “as emocoes sdo s vezes usadas para rotular os outros: uma
‘multiddo enfurecida’ estd enfurecida do ponto de vista de seus
participantes ou porque ela é assim descrita por observadores hostis2”
(ROSENWEIN, 2011, p. 24). A emocdo aqui é central na caracterizacdo
desse "outro”, os daneses. Na Passio, os inimigos sdo ferozes, cruéis por
natureza. Tanto que ndo sabem “se acalmar”, isto &, controlar sua
ferocidade, mesmo diante das “malezas humanas”; no caso, diante dos
indefesos, do “povo comum” que € massacrado na hagiografia, a quem

Abbo chama de “inocentes” (innoxios).

E evidente que Abbo busca colocar os daneses como um espelho
invertido para o rei Edmundo. Caracterizando os invasores como tal,
Abbo fornece a matéria-prima com a qual se constroi a compaixdo do
rei em relacdo aos mortos e moribundos lamuriosos descritos
anteriormente, ao mesmo tempo em que busca instigar a compaixdo de

seus interlocutores para com os “inocentes” mortos e rei defensor.

Na parte 6, os daneses sdo “animalizados” pelo autor; tém suas

praticas associadas as dos lobos. Aqui, a antropofagia descrita pelo

139 No original: “Est adeo crudeles esse naturali ferocitate ut nesciant malis hominum

mitescere, quandoquidem quidam ex eis populi vescuntur humanis carnibus, qui ex
facto Graeca appellatione Anthropophagi vocantur.”
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hagiografo, pratica evidentemente condendvel por ele,
ganha mais corpo. O lobo foi um dos animais mais perseguidos, cacados
e temidos do medievo, especialmente nas porcoes setentrionais da
Europa.' Nas fontes, o lobo foi sempre moldado, significado pelas
sensibilidades dagueles que escrevem sobre ele. Nesse momento, o lobo
aparece pela primeira vez como um simile para caracterizar os

escandinavos:

Assim como os lobos noturnos descem silenciosamente ds
planicies, e depois de atacar voltam aos seus esconderijos na
floresta, assim também os daneses e alanos, que vivem por meio
de rapina, nunca lutam abertamente com o inimigo. (ABBO DE
FLEURY, Passio, p. 22)141

O hagidégrafo ressalta o aspecto rapino, no sentido etimoldgico do
termo, dos adversdrios de Edmundo, e portanto adversdrios de toda
aguela comunidade emocional. O lobo, simbolo de facil associacdo
com o mal, torna-se valoroso na caracterizacdo negativa feita por Abbo
dos invasores; sobretudo, codifica seus adversdrios solb um signo comum
daqguela comunidade emocional em relacdo ao “outro” animalesco.
Mas esse simbolismo também tem implicacdes sociais, além de
imagindrias, nessas comunidades; os invasores sdo ‘“concorrentes
politicos em pele de predador” (RUST, 2021, p. 209). Ameacam a

integridade das estruturas pelas quais a cristandade se sustenta.
A ira divina na Terra

A caracterizacdo dos escandinavos como descrita acima estd
profundamente ligada a uma funcdo teleoldgica que eles tém na Passio.
Embora os conflitos bélicos sejam estruturantes nesta sociedade, ou sejaq,

sdo parte da dindmica social, vindos ndo apenas de fora com os

140 Ver em especial o belo livro de PLUKOWSKI, Aleksander. Wolves and the
Wilderness in the Middle Ages. Woodbridge: Boydell Press, 2006.

4 No original: “Quoniam, velut lupis vespertinis mos est clanculo ad plana
descendere, repetitis quantotius notis silvarum latibulis, sic consuevit eadem Danorum et
Alanorum natio, cum semper studeat rapto vivere, numguam tamen indicta pugna
palam contendit cum hoste.”
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invasores noérdicos, mas existentes também no seio de
uma ilha fragmentada, Abbo apresenta o conflito como um “ponto fora

da curva”, uma causalidade que serve para testar Edmundo e seu povo.

O hagiografo escreve que “ninguém da populacdo local foi capaz
de resistir aos seus terriveis esforcos [de Ivar e Ubba] e todos foram punidos
pela ira divina, esta agindo através de Seu instrumento de iniquidade,
Ubba” (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 20).%2 Temos que 0s invasores sAo
precisamente um instrumento da ira divina para punir aquelas pessoas.
Para Abbo, este € um contexto que clama por uma intervencdo inusual:
o surgimento de um santo. O conflito opera como algo extraordindrio

porque é a motivacdo para algo extraordindrio.

Simon Coupland estudou o papel daira divina na documentacdo
carolingia que descrevia as invasoes vikings no império. De acordo com
ele, uma vez percebidos eles proprios como “povo de Deus”, os clérigos
enxergavam a resisténcia das comunidades cristds contra os invasores
“pagdos” como parte de sua condicdo como “escolhidos”; estavam a
servico de Deus e da igreja. Coupland identifica que essa cosmovisdo —
sem duvida compartihada por Abbo de Fleury — é a raiz da

representacdo dos escandinavos como instrumentos da ira divina.

Toda a populacdo era assim convocada para defender a lgreja:
o rei e o exército pela forca das armas, e o clero, conduzindo o
povo em oracdo e jejum, acompanhando o exército como
senhores da guerra ou capeldes, e oferecendo a protecdo
espiritual da missa e a protecdo sobrenatural das reliquias
sagradas. (COUPLAND, 1991, p. 554).

Como Coupland sugere nesse trecho, hd nessa relacdo uma
reciprocidade protetora entre Deus e a cristandade. Podemos entender
melhor como isso funciona na Passio observando as nocdes de
temporalidade envolvendo a ira de Deus. No livro dos Salmos, lemos que

“Sua ira [a de Deus] dura um momento, seu favor a vida inteira” (Sim,

142 No original: "Quorum pessimis conatibus nullus resistere potuit ex provincialibus

quin multarentur merita supernae indignationis ira, agente ministro iniquitatis Hubba.”
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30:6). Temos aqui uma baliza temporal importante:
momento versus vida inteira; em algumas traducoes, eternidade. Nesse
Ccaso, 0 “momento” é a violéncia dos daneses. Mas qual o favor divino
pela “vida inteira”¢ Ainda na parte 5 da hagiografia, Abbo afirma que
“a menos que [lvar] fosse impedido pela misericérdia divina, ele levaria
toda a Britdnia & destruicdo” (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 18).143

Como Deus impede essa destruicdo? Na Passio, obviamente, é
com Edmundo feito santo. Temos que a ira momentdnea pune os cristdos
e causa a violéncia com os invasores; com isso, a misericordia divina
intercede através do santo. Seu martirio expia o mal instaurado pela ira
divina pontual, e o “favor” duradouro que se segue € o proprio santo,
possibilitando naquele local a “protecdo sobrenatural das reliquias
sagradas” mencionada hd pouco de Coupland. Notemos que ndo sdo
meras relacdes causais, mas um processo complexo que busca construir
uma comunidade pela narrativa. E possivel concluir que a ira divina age
na comunidade emocional representada na Passio — aquela do século
IX — para que depois a misericordia divina possa beneficiar, com a
presenca do santo e suas reliquias, as “futuras geracdes” (posteris

profuturum) de que fala Abbo na epistola a Dunstan.
O lobo e os vermes

Anteriormente, vimos que o lobo aparece na hagiografia como um
simile para os invasores escandinavos. Codificados sob um simbolo, esses
inimigos sdo animalizados, bestializados. Entretanto, o lobo em si, o
proprio animal, tfem outra funcdo na fonte, e a caracterizacdo negativa

supracitada serve como confraparte a que estudaremos agora.

Na epistola da hagiografia, Abbo reforca que se dedicou a relatar

as principais virtudes do rei Edmundo, mas especialmente os “fatos

143 No original: “nisi divina inpediretur miseratione conatus est in exterminium

adducere totius fines Britanniae.”
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inauditos por séculos apds sua morte” (ABBO DE FLEURY,
Passio, p. 8).'% Aqui a palavra “inauditae” oferece, num primeiro
momento investigativo, um desafio: pode significar que alguns fatos sobre
a morte de Edmundo ficaram sem serem conhecidos por muito tempo,
ou pode ter o sentido de que esses fatos eram estranhos, incomuns,
relativamente inéditos. A palavra retorna na parte 13 da Passio, quando
Abbo descreve um “acontecimento maravilhoso e inaudito por séculos”
(ABBO DE FLEURY, Passio, p. 40):45 ouviram a cabeca decepada de
Edmundo gritando “Aquil Aquil Aqui!l”, para que a encontrassem. E, no
meio da floresta, quando encontram o *“tesouro celestial” (caelesti
thesauro) — notemos que essa terminologia deixa claro que Abbo busca
endossar o culto s reliquias do santo, ainda a ser recuperado —
protegido por um *“guardido incomum” (insolitum custodem): um lobo
enorme (immanis lupus). A cena, segundo narra o texto hagiogrdfico, foi

testemunhada com estupefacdo pelos que viram (stupefacti videntes).

O que aconteceu com o lobo astuto dos roubos noturnos que
vimos anteriormente?2 Abbo cerfamente ndo se esqueceu dele. Mas qual
a razdo dessa aparente incongruéncia simbdlica? Comentando a obra
de Pseudo-Dionisio, autor do século V que muito inspirou o idedrio

simbdlico do ocidente cristdo, Umberto Eco destacou que:

E exatamente a incongruidade [do simbolo em relacdio & coisa
simbolizada] que nasce o esforco deleitoso da interpretacdo. E
bom que as coisas divinas sejam indicadas por simbolos muito
diferentes, como o ledo, urso, pantera, porque é justamente a
estranheza do simbolo que o torna palpdvel e estimulante para
o intérprete. (ECO, 2012, p. 109)

Temos ai o lobo guardido de Edmundo. A forca do milagre se da
gracas ao sentido maléfico e ao medo, emocdes de resposta
previomente estabelecidas para o lobo na Idade Média, e entdo

“subvertidas” por Abbo. Sendo o mais astuto e cruel dos animais, € a

144 No original: “saeculis inauditae factse sunt.”
145 No original: “res dictu mirabilis et saeculis inaudita contigit.”
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besta perfeita para o hagidgrafo colocar sob o
comando de Deus na hagiografia.'#¢ Michel Pastoureau notou que a
subversdo de sentfido de €& um dos elementos-chave do simbolismo
medieval: “fransgredir uma sequéncia, um ritmo ou uma logica dentro de
um determinado texto € um meio frequentemente utilizado para
empregar o simbolo” (PASTOUREAU, 2004, p. 20). Assim, o lobo ndo
apenas protege e impede a cabeca de Edmundo de ser devorada por
outras bestas ou aves, mas também ele préoprio ‘“controla sua
ferocidade” — para fazer mais um paralelo com os daneses descritos
acima —, ou melhor, tem sua selvageria controlada por Deus, € nGo
devora a cabeca decepada do rei. E dificil mensurar o impacto de toda
essa construcdo simbdlica nos leitores e ouvintes da Passio, mas a
descoberta de vinte crénios de lobos nas ruinas da Abadia de Bury St
Edmunds em 1848,'47 sendo as caveiras datadas aproximadamente do
século Xll, demonstra que o animal e seu significado na Passio foram
importantes na construcdo de um culto local com especificidades

praticas no plano do imagindrio.

Isso elucida a presenca do simbolo a longo prazo, pensando a
relacdo da hagiografia com a comunidade emocional com a qual ela
dialoga, mas ainda ndo explica totalmente o funcionamento dessa
“subversdo” na Passio em si. De onde vem o medo ressignificado por
Abbo? Como esse medo dialoga com as preocupacdes de Abbo em

relacdo ao culto ao santo martir? Joyce Salisbury observou que:

O medo de serem devorados em grande parte moldou o
relacionamento das pessoas com o lobo. Os lobos eram uma
ameaca para a economia medieval devido d sua dieta de

146 Notar a semelhanca com a hagiografia de Maria do Egito, na qual um ledo

protege o corpo morto da santa e depois cava o buraco para que ela possa ser
enterrada. Ver GRANSDEN, Antfonia. "The Passio Sancti Eadmundi by Abbo of Fleury".
Revue Benedictine, vol. 105, 1993, especialmente p. 38.

147 Ver uma matéria no site oficial da cidade de Bury St Edmunds: disponivel em
<https://www.visit-burystedmunds.co.uk/blog/abbey-of-st-edmund-study-finds-
everything-from-wolf-skulls-to-air-raid-shelter>. Acesso em 12/03/2023.
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animais domeésticos. Eles eram, no entanto, uma ameaca maior
para a psigue medieval devido d sua capacidade percebida
de adquirir um gosto pela carne humana. Os exércitos medievais
sempre souberam que eram seguidos por matilhas de lobos. Os
lobos se alimentavam dos cavalos mortos que caiam no campo
de batalha, mas também se alimentavam dos homens mortos.
(SALISBURY, 2022, p. 63).

Em uma hagiografia profundamente preocupada com a questdo
do corpo e sua preservacdo milagrosa — os Ultimos capitulos da
hagiografia sdo todos dados a falar sobre isso —, além de seu papel
fundamental como reliquia, os medos medievais relacionados ao corpo
e ds ameacas ao corpo ndo podem ser ignorados. Abbo nunca
menciona emogoes negativas ligadas a corrupcdo do corpo ou ao lobo
guardido; mas temos de ler os vestigios, os farelos, e entender que sua
apologia as reliquias e d ndo-decomposicdo do santo estdo
profundamente enraizadas nos medos proprios do modo de sentir da

comunidade emocional na qual estava inserido.

A destruicdo e corrupcdo do corpo, ou 0 corpo virar alimento, de
forma alguma era um medo pautado apenas em termos materiais,
fisicos. Tem uma dimensdo espiritual. Salisbury ainda observou que o
“medo de ser comido por bestas adentrou a cristandade e centrou-se na
ideia de danacdo, ou na morte eterna que contrastava com a vida
eterna da salvacdo” (SALISBURY, 2022, p. 66). A autora usa como exemplo
das possiveis origens desse temor uma poderosa imagem do Apocadalipse:
“Os outros foram mortos pela espada que saia da boca do Cavaleiro. E

as aves todas se fartaram com suas carnes” (Apoc, 19:21).

Na propria hagiografia lemos que os assassinos do martir deixaram
a cabeca na floresta para que ela fosse “devorada por aves e bestas”
(ABBO DE FLEURY, Passio, p. 40).148 Isso € impedido por um milagre. As
pessoas conseguem juntar a cabeca ao resto do corpo, provocando a

“chuva de Iagrimas de alegria” que ja analisamos. Assim, as emocoes

148 No original: “avibus et feris devorandum®.
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ligadas & deterioracdo — em louvor d preservacdo — do
corpo do martir sdo a base de um discurso que busca legitimar a reliquia
de Edmundo. Isso tem uma func¢do social, inclusive politica, no contexto
do documento. Vejamos mais duas passagens da hagiografia que
podem elucidar melhor as questdes do corpo e preservacdo da reliquia,
e dos artificios de legitimacdo politica e eclesidstica empregados por
Abbo.

Na parte 16 da Passio, Abbo relata que um grupo de oito “*homens
com mentes malignas” invadiram a igreja de Beodericsworth, onde o
corpo do mdrtir repousava, ‘“‘roubando furtivamente tudo o que
achavam Util dentro das paredes do mosteiro” (ABBO DE FLEURY, Passio,
p. 46-48);147 isto €, as muitas doacdes que a igreja recebia em razdo da
posse da reliquia de Edmundo. Pelo poder sobrenatural do santo, os
ladroes sdo paralisados durante o ato de roubar,'$0 e assim ficam até o

amanhecer, quando sdo descobertos, presos e condenados ¢ forca.

Na parte 17 da Passio, Abbo narra um evento instigante. Um
homem chamado Leofstan, homem de “grande poder” (magnae
potentiae) — no caso, poder politico — que, “incapaz de conter a
impetuosidade da juventude” (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 52),15
utilizando-se de sua autoridade, exigiu ver o corpo preservado do martir.
A vis@o indevida do corpo de Edmundo leva Leofstan, por castigo divino,
a loucura. Abbo narra que Leofstan acaba na pobreza e, pelo
julgamento de Deus, € “"devorado por vermes” (vermibus consumptus).
Leofstan, por sua ingenuidade e infemperanca, teve a “morte eterna” da
qual fala Joyce Salisbury em relacdo ao consumo do corpo por animais.

Sdo emocdes, medos que se alimentam mutuamente: um material, da

149 No original: “malignas mentis homines [...] rapiendo furtim omnia quaecumaque
invenissent sibi utilia infra eiusdem monasterii septa’.

150 No original: “Sanctus martyr eos ligat in ipso suo conamine, ut nec pedem loco
possent movere nec arreptum officium deserere”.

151 No original: “juvenilis aetatis impetum non refraenans”.
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podriddo do corpo, e um espiritual, da ndo-salvacdo da

alma. E o oposto direto do que acontece com Santo Edmundo.

De acordo com Patrick J. Geary, os santos e suas reliquias, j& no
século X, funcionavam satisfatoriamente “fornecendo integracdo social,
protecdo politica e estabiidade econdbmica em uma Europa
intensamente regional e fragmentada” (GEARY, 1990, p. 22). NGo seriam
as narrativas sobre os ladroes e sobre Leofstan uma adverténcia,
baseada nos medos que descrevemos, ds comunidades emocionais, aos
governantes ou religiosos que ousassem transferir o corpo de Edmundo
para outros lugares do reino? Uma forma, portanto, de manter as reliquias
sob a tutela da igreja de Beodericsworth? Voltemos a franslatio (transito

de reliquias) de Santo Edmundo descrita na Passio:

Ergueram uma capela rusticamente construida no local, na qual
o santo descansou por muitos anos, até que a religiosa piedade
dos fiéis respirou aliviada apds as tribulacdes dos incéndios e das
perseguicoes violentas. Quando chegou o tempo apropriado, a
mesma devocdo que eles finham para com o abencoado rei e
mdartir foi multiplicada em muitas obras e milagres. O mesmo
santfo, que consagrou a casa humilde em que vivia com
frequentes sinais de milagres, comoveu uma multiddo da mesma
provincia, ndo apenas o povo comum, mas também os nobres.
Em Bedricesgueord, como a vila real que é chamada na lingua
anglo-saxd, e na Latina é chamada Bedricicurtis, construiram
uma grande igreja com notdveis andares de madeira, para a
qual o transladaram com grande gldria. (ABBO DE FLEURY,
Passio, p. 42-44, grifos meus).152

Notemos como Abbo coloca em confronto a imagem de uma
capela “rusticamente construida” (vili opere), o primeiro mausoléu do

santo morto, com a imagem da grandiosa igreja em Beodericsworth. A

152 No original: “[...] edificata vili opere desuper basilica, multis annis requievit
humatus, donec sedatfis omnimodo bellorum incendiis et valida tempestate
persecutionis, coepit respirare religiosa pietas fidelium, erepta de pressuris tribulationum.
Quae ubi tempus oportunum invenit, devotionem quam erga beatissimum regem
etmartyrem habuit operum exhibitione multipliciter propalavit. Idem namqgue sanctus,
sub vili tugurio sanctificate domus, cuius esset apud Deum meriti crebris manifestabat
miraculorum signis. Quibus rebus permota eiusdem provinciae multitudo, non solum vulgi
sed etiam nobilium, in villa regia quae lingua Anglorum Bedricesgueord dicitur, Latina
vero Bedricicurtis vocatur, construxit permaximam miro ligneo tabulatu ecclesiam, ad
quam eum ut decebat transtulit cum magna gloria.”
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emocdo ndo estd ausente: os fiéis, ou sua propria
piedade, foram *“totalmente acalmados” (sedatis omnimodo) quando
cessados os conflitos. A emocdo atinge a todos os fiéis; uma multiddo
(multitudo) € comovida pelos milagres. E Abbo decididamente ressalta:
“também os nobres”. O hagidgrafo parece ter uma classe social em
mente quando o assunto &€ onde Edmundo deve ser enterrado e, mais
ainda, os beneficios que a presenca do santo feito reliquia instauraria
naquele local. Afinal, segundo Geary (1990, p. 33-34), ainda mais
importante que o poder taumaturgico das reliquias, era a capacidade
destas para firmar a acdo divina em nivel regional, assegurando a
prosperidade da comunidade e protegendo seus membros de inimigos
tanto espirituais quanto “materiais”. Assim, descrevendo a franslatio do
martir que aconteceu em 903, com seus restos mortais sendo levados
para a igreja em Beodericsworth, — cidade onde, logo no inicio do
século XlI, se construiu a grande Abadia de Bury St. Edmunds —, Abbo de
Fleury quer demarcar um local de culto intransferivel, sedimentando as

bases de uma organizacdo eclesiastica em pleno florescimento.
Consideracoes finais

A partir das andlises da Passio, demonstramos que a representacdo
das comunidades emocionais do passado (século IX) operam em razdo
dos objetivos de Abbo para com a recepcdo do seu texto no presente
(século X e Xl) e no futuro (posteris profuturum). Vejamos como isso

aparece na conclusdo da Passio. Na parte 19, o hagidégrafo escreve:

Pois se seus servos ofenderem a presenca da alma santa, que
ndo pode ser vista nem localizada, deve-se temer aquilo que o
profeta ameacou terrivelmente: “Ele agiu iniquamente na terra
dos santos e, portanto, ndo verd a gléria do Senhor”. Movido
pelo terror dessa sentenca, imploremos a protecdo deste santo
rei e martir. (ABBO DE FLEURY, Passio, p. 56-58).153

153

"Quoniam i illa sanctae animae invisibilis et illocalis praesentia alicuius
famulantium spurcitia offendatur timendum est quod propheta terribiliter comminatur:
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Fazendo uso da *“terra sanctorum” emprestada da
vulgata de Isaias, 26:10, Abbo reitera sua adverténcia. O terror é a
emocdo condutora, causado pelas palavras que movem (permoti) os
fieis na direcdo da suplica; € a emocdo que fomenta a reveréncia da
comunidade emocional interlocutora. E de fato, a obra de Abbo inspirou
geragcoes de monges de Bury St Edmunds a ampliarem a influéncia do
santo e da abadia na Inglaterra, especialmente depois da conquista
normanda, como se pode observar na obra de Baldwin e na Miracula
sancti Edmundi de Herman. No século Xll, Wiliam de Malmesbury tinha
Edmundo como o maior dos santos ingleses, além de destacar o poder,

a influéncia e atratividade para doacodes da abadia de Bury. 154

Na Passio, as emocdes ndo sdo apenas uma ferramenta discursiva
do hagiégrafo; sdo também, como podemos observar nos vestigios
emocionais que perpassam os milagres e as reacdes ao corpo imaculado
de Edmundo, partes indissocidveis de uma cosmovisdo. As construcoes,
representacoes, simbolos e discursos de Abbo de Fleury, pautadas na
l6gica propria das comunidades emocionais em questdo, buscaram
estabelecer o culto de Edmundo em Beodericsworth como um locus
sancti, com todas as implicacdes sociais, politicas e econdmicas que esse
tipo de locus tinha no medievo.!55 Com a hagiografia de Edmundo, Abbo
estd dialogando com todas as pessoas que orbitam esse centro de
influéncia, firmado pelas reliquias do martir e pelos sinais emocionais na

hagiografia; sejam lagrimas explicitas, sejam medos ocultos. Sdo

‘In terra sanctorum iniqua gessit et ideo gloriam Domini non videbit.” Cuius terrore
sententiae permoti huius sancti regis et martyris imploremus patrocinium.”

154 Sobre a influéncia da abadia de Bury St Edmunds e da santidade de Edmundo
na Inglaterra depois da Batalha de Hastings, ver LICENCE, Tom (ed.). Bury St Edmunds
and the Norman Conquest. Woodbridge: Boydell Press, 2014.

155 Sobre aideia medieval de locus, ver a indispensdvel sintese de LAUWERS, Michel.
O Nascimento do Cemitério: lugares sagrados e terra dos mortos no Ocidente Medieval.
Traducdo de Robson Della Torre. Campinas: Unicamp, 2015, p. 56-59.
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fundadas em uma comunidade emocional e

fundadoras de um locus sancti que se pretende duradouro.
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